ADHORTACJA APOSTOLSKA
DILEXI TE
OJCA SWIETEGO
LEONA XIV

O MILOSCI DO UBOGICH



DRUKARNIA WATYKANSKA



1. ,,Ummmowarem cig” (Ap 3, 9), méwi Pan do
wspolnoty chrzescijanskiej, ktora, w przeciwien-
stwie do innych, nie miala Zzadnego znaczenia
ani zasobow, a byla narazona na przemoc i po-
garde: ,,Chociaz moc masz znikoma (...) spra-
wig, iz przyjda i padna na twarz do twych stop”
(Ap 3, 8-9). Tekst ten przywodzi na mysl slo-
wa kantyku Maryi: ,,Stracit wladcow z tronu,
a wywyzszyl pokornych. Glodnych nasycit do-
brami, a bogatych z niczym odprawil” (£ £ 1, 52-53).

2. Wyznanie milosci z Apokalipsy odsyla
do niewyczerpanej tajemnicy, ktora Papiez
Franciszek zglebil w Encyklice Dilexit nos
o milosci ludzkiej 1 Bozej Serca Jezusa Chrystusa.
Podziwialismy w niej sposoéb, w jaki Jezus
identyfikowal si¢ ,,z tymi, ktérzy w hierarchii
spolecznej stojq najnizej”, 1 jak swoja miloscia,
dang do konca, ukazal godnos¢ kazdego
czlowieka, zwlaszcza gdy ,,jest slabszy, bardzie;
. Kontemplacja milosci
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nieszczesliwy i cierpiacy
Chrystusa ,,pomaga nam zwraca¢ wigkszg
uwagg na cierpienie i potrzeby innych, czyni nas

! Franciszexk, BEnc. Dilexit nos (24 pazdziernika 2024),
170: AAS 116 (2024), 1422.



wystarczajaco silnymi, aby uczestniczy¢ w Jego

dziele zbawczym, jako narzedzia Jego mitosci”™.

3. Z tego powodu, nawiazujac wprost do
Encykliki ~ Dilexit nos, Papiez  Franciszek
w ostatnich miesigcach swojego zycia przygo-
towywal adhortacjc apostolskg poswigcong
trosce Kosciola o ubogich i wraz z ubogimi,
zatytulowana Dilexi fe, ukazujac, ze Chrystus
zwraca si¢ do kazdego z nich, moéwiac: Site
masz znikoma, znikoma moc, ale ,Ja cig¢
umitowatem” (Ap 3, 9). Otrzymawszy jakby
w spadku ten projekt, ciesz¢ sig, ze moge
go uczyni¢ swoim — dodajac kilka refleksji —
1 zaproponowac go jeszcze na poczatku mojego
pontyfikatu, podzielajac pragnienie umitowanego
Poprzednika, aby wszyscy chrzescijanie mogli
dostrzec silny zwigzek migdzy miloscia Chrystusa
a Jego wezwaniem, aby$my stawali si¢ bliznimi
ubogich. Takze i ja uwazam za konieczne, by
klas¢ nacisk na t¢ droge uswigcenia, poniewaz
w ,wezwaniu do rozpoznania Go w ubogich
1 cierpiacych objawia si¢ samo serce Chrystusa,
Jego uczucia i najgl¢bsze decyzje, do ktérych
kazdy $wicty probuje si¢ dostosowad™™.

> Tamse, 171: AAS 116 (2024), 1422-1423.
> Tenze, Adhort. apost. Gandete et exsultate (19 marca
2018), 96: 445 110 (2018), 1137.
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RozDZzIAL PIERWSZY

KILLKA NIEZBEDNYCH SEL.OW

4.  Uczniowie Jezusa krytykowali kobietg, kto-
ra wylala na Jego glowe bardzo cenny wonny
olejek: ,,Po co takie marnotrawstwo? Przeciez
mozna bylo drogo to sprzedac i rozda¢ ubo-
gim”. Lecz Pan rzekl do nich: ,,Ubogich za-
wsze macie u siebie, Mnie za$ nie zawsze macie”
(Mz226,8-9.11). Owa kobieta zrozumiala, ze Jezus
byl Mesjaszem pokornym i cierpiagcym, na ktére-
go nalezalo przela¢ swoja milo$c: jakq pociecha
byl ten wonny olejek na glowie, ktérg kilka dni
pozniej mialy dreczy¢ cierniel Byt to oczywiscie
skromny gest, ale ten, kto cierpi, wie, jak wielki
jest nawet maly gest czulodci 1 jak ogromng ulge
moze przynies¢. Jezus rozumie to i sankcjonuje
jego nieprzemijalnosc: ,,Gdziekolwiek po catym
$wiecie glosi¢ beda t¢ Ewangelie, beda rowniez
opowiada¢ na jej pamigtke o tym, co uczynila”
(Mr 26, 13). Prostota tego gestu ujawnia co$
wielkiego. Zaden gest czulosci, nawet najmniej-
szy, nie zostanie zapomniany, zwlaszcza jesli jest
skierowany do tych, ktorzy cierpia, sa samotni,
w potrzebie, tak jak byl Pan w tamtej godzinie.



5. 1 wlasnie w tej perspektywie umitowanie
Pana faczy si¢ z mitoscia do ubogich. Ten Jezus,
ktory mowi: ,,Ubogich zawsze macie u siebie”
(Mz 26, 11), wyraza to samo znaczenie, gdy obie-
cuje uczniom: ,,Ja jestem z wami przez wszyst-
kie dni” (Mz 28, 20). A jednoczesnie przychodza
nam na mysl stowa Pana: ,,Wszystko, co uczyni-
liscie jednemu z tych braci moich najmniejszych,
Mniescie uczynili” (Mr 25, 40). Nie znajdujemy
si¢ w perspektywie dobroczynnosci, lecz Obja-
wienia: kontakt z tymi, ktorzy nie maja wladzy
1 wielko$ci, jest fundamentalnym sposobem spo-
tkania z Panem dziejéw. W ubogich On ma nam
wcigz co§ do powiedzenia.

Sw. FRANCISZEK

6. Papiez Franciszek, wspominajac decyzje
dotyczaca swego Imienia, opowiedzial, Ze po
wyborze pewien zaprzyjazniony kardynal usci-
skal go, ucalowal i powiedzial: ,,Nie zapominaj
o ubogich!”. Chodzi o to samo zalecenie, jakie
wladze koscielne skierowaly do §w. Pawla, gdy
udal si¢ do Jerozolimy, aby zweryfikowa¢ swo-
ja misje (por. Ga 2, 1-10). Po latach Apostot
moze stwierdzi¢: ,,[To] tez gotliwie staralem
si¢ czyni¢” (Ga 2, 10). I byl to réwniez wybor
$w. Franciszka z Asyzu. W tredowatym objal go

* FRANCISZEK, Spotkanie 3 dziennifarzansi (16 marca 2013):
AAS 105 (2013), 381; L’'Osservatore Romano, wyd. polskie,
n. 5 (352)/2013, s. 13.
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sam Chrystus, zmieniajac jego zycie. Swietlana
posta¢ Biedaczyny nigdy nie przestanie nas inspi-
rowac.

7. To on, osiem wiekéw temu, spowodowal
ewangeliczne odrodzenie chrzescijan 1 spo-
teczenstwa swoich czaséw. Poczatkowo bogaty
1 zuchwaly, mlody Franciszek odrodzil si¢ po
zderzeniu z rzeczywistoscig ludzi wykluczonych
z zycia spolecznego. Impuls, jaki nadal, nie
przestaje porusza¢ dusz ludzi wierzacych
i wielu niewierzacych oraz ,,zmienil histori¢”.
Na tej drodze, wedlug stéw $w. Pawla VI,
znajduje si¢ Sobdér Watykanski II: ,,Dawna
przypowies¢ o milosiernym Samarytaninie stala
si¢  paradygmatem soborowej duchowosci™.
Jestem przekonany, ze priorytetowa opcja na
rzecz ubogich rodzi niezwykla odnowe zaréwno
w Kosciele, jak i w spoteczenstwie, kiedy jestesmy
zdolni do wyzwolenia si¢ z autoreferencyjnosci
1 udaje si¢ nam wstucha¢ si¢ w ich wolanie.

WOLANIE UBOGICH

8. W tym kontekscie istnieje fragment Pisma
Swietego, od ktoérego zawsze nalezy zaczac.
Chodzi o objawienie si¢ Boga Mojzeszowi przy

5 .M. BERGOGLIO SJ, A. SKORKA, W niebie i na ieni, tham.
Marta Szafranska-Brandt, Krakow 2013, s. 248.

¢ Pawer VI, Homilia wygloszona podezas Mszy $w. 3 oka-
i ostatniej publiczney sesji Soborn Powszechnego Watykatiskiego 11
(7 grudnia 1965): AAS 58 (1966), 55-56.



ptonacym krzewie: ,,Dosy¢ napatrzylem si¢ na
udreke ludu mego w Egipcie 1 nasluchatem si¢
narzekan jego na ciemigzcow, znam wigc jego
uciemig¢zenie. Zstapilem, aby go wyrwac (...) 1dz
przeto teraz, oto posytam ci¢” (773, 7-8.10)". Bog
okazuje trosk¢ o potrzeby ubogich: ,;wolali do
Pana i Pan wzbudzil im wybawiciela” (§4% 3, 15).
Dlatego wstuchujac si¢ w wolanie ubogiego,
jesteSmy wezwani do utozsamienia si¢ z sercem
Boga, ktory troszczy si¢ o potrzeby swoich
dzieci, a zwlaszcza najbardziej potrzebujacych.
Jesli natomiast pozostalibySmy oboje¢tni na to
wolanie, ubogi wolatby do Pana przeciwko nam,
a my obciazyliby$my si¢ grzechem (por. Pz 15, 9)
1 oddalilibysmy si¢ od samego serca Boga.

9. Los ubogich stanowi krzyk, ktory w historii
ludzkosci nieustannie domaga si¢ odpowiedzi: od
naszego zycia, naszych spoleczenstw, systemow
politycznych 1 ekonomicznych, a takze — co
nie mniej wazne — od Kosciota. Na zranionych
twarzach ubogich odnajdujemy cierpienie nie-
winnych, a zatem i cierpienie samego Chrystusa.
Jednoczesnie, moze powinnismy moéwic raczej
o wielu twarzach ubogich 1 ubdstwa, poniewaz
jest to zjawisko zréznicowane; istnieja bowiem
rézne formy ubodstwa: ubdstwo tych, ktoérzy nie
maja §rodkéw materialnych do Zycia, ubdstwo
tych, ktérzy sq wykluczeni spotecznie i nie maja

7 Por. Franciszex, Adhort. apost. Evangelii  gandinm
(24 listopada 2013), 187: .A4A4S 105 (2013), 1098.
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mozliwosci wyrazenia swojej godnosci i swoich
zdolnosci, ubostwo moralne 1 duchowe, ubostwo
kulturowe, ubdstwo tych, ktérzy znajduja sig
w sytuacji osobistej lub spolecznej stabosci lub
kruchosci, ubdstwo tych, ktérzy nie maja praw,
nie maja przestrzeni, nie maja wolnosci.

10. W tym sensie mozna powiedzie¢, ze za-
angazowanie na rzecz ubogich i eliminacji spo-
tecznych 1 strukturalnych przyczyn ubdstwa,
cho¢ stato sie ono wazne w ostatnich dziesie-
cioleciach, pozostaje nadal niewystarczajace;
réwniez dlatego, ze spoleczenstwa, w ktérych
zyjemy, czesto faworyzuja kryteria kierowania
zyciem 1 polityka naznaczone licznymi nierow-
nosciami, a zatem do starych form ubdstwa,
ktorych jestesmy Swiadomi 1 ktére staramy
si¢ zwalczaé, dolaczajg nowe, czasem bardziej
subtelne i niebezpieczne. Z tego punktu widze-
nia nalezy z zadowoleniem przyjac fakt, ze Or-
ganizacja Narodow Zjednoczonych uznata walke
z ub6stwem za jeden z celéw milenijnych.

11. Konkretnemu zaangazowaniu na rzecz
ubogich powinna towarzyszy¢ zmiana men-
talnosci, ktéra moze wplynaé na poziom
kulturowy. Iluzja szczescia, ktoére wynika
z dostatniego zycia, popycha bowiem wiele
os6b do postrzegania egzystencji w kategoriach
gromadzenia bogactwa 1 osiggania sukcesu
spolecznego za wszelka cene, nawet kosztem
innych 1 wykorzystujac niesprawiedliwe idealy
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spoleczne oraz systemy polityczno-ekonomiczne
faworyzujace najsilniejszych. W ten sposob
w $wiecie, w ktorym coraz wigcej 0soOb jest
biednych, paradoksalnie obserwujemy rowniez
rozwdj elit bogatych, zyjacych w bance bardzo
komfortowych i luksusowych warunkéw, niemal
w innym $wiecie niz zwykli ludzie. Oznacza to,
ze nadal istnieje — czasami dobrze zamaskowana
— kultura, ktéra pozbywa si¢ innych, nawet nie
zdajac sobie z tego sprawy, itoleruje z obojetnoscia
fakt, ze miliony ludzi umieraja z glodu lub Zyja
w warunkach niegodnych istoty ludzkiej. Kilka
lat temu fotografia martwego dziecka lezacego
na plazy nad Morzem Srédziemnym wywolata
ogromne poruszenie; niestety, poza chwilowym
wzruszeniem, podobne wydarzenia staja si¢
coraz mniej istotne jako wiadomosci marginalne.

12. W kwestii ubdstwa nie mozemy traci¢
czujnosci. Szczegdlnie niepokoja nas trudne
warunki, w jakich zyje wiele oséb z powodu
braku zywnosci i wody. Kazdego dnia umiera
kilka tysiecy oso6b z przyczyn wywolanych
niedozywieniem. Nawet w krajach bogatych
dane dotyczace liczby oséb ubogich sa nie mniej
niepokojace. W Europie coraz wigcej rodzin
z trudem wiaze koniec z konicem. Ogdlnie rzecz
biorac, dostrzega si¢ nasilenie r6znych przejawow
ubodstwa. Niejesttojuzstanjednolityijednorodny,
lecz objawia si¢ w réznych formach zubozenia
ekonomicznego i spolecznego, odzwierciedlajac
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zjawisko  rosnacych  nieréwnosci  nawet
w Srodowiskach na ogé! zamoznych. Pamigtajmy,
ze ,podwojnie biedne sa kobiety narazone
na sytuacje wykluczenia, zlego traktowania
1 przemocy, poniewaz Czesto maja mniejsze
mozliwos$ci obrony swoich praw. Jednakze posrod
nich takze caly czas znajdujemy najbardziej
godne podziwu gesty codziennego heroizmu
w obronie i w zatroskaniu o krucho$¢ ich rodzin™®.
Chociaz w niektérych krajach obserwuje si¢
istotne zmiany, ,,organizacja spoleczenstw na
calym S$wiecie jest nadal daleka od wyraznego
ukazania, iz kobiety maja dokladnie taka sama
godnos¢ 1 prawa jak mezczyzni. Stowa mowia
jedno, ale decyzje i rzeczywistos¢ wykrzykuja inne
przestanie™, zwlaszcza gdy myslimy o kobietach
najubozszych.

UPRZEDZENIA IDEOLOGICZNE

13. Poza danymi — ktére czasami sa ,inter-
pretowane” w taki sposob, aby przekonaé, ze
sytuacja ubogich nie jest tak powazna — realia
ogodlnie rzecz biorac sa dos¢ jasne: ,Istnieja
zasady ekonomiczne, ktére okazaly si¢ skuteczne
dla rozwoju, chociaz nie w tej samej mierze
dla integralnego rozwoju czlowicka. Wzrosto
bogactwo, ale pozbawione réwnosci, co prowadzi
do powstawania «nowych form ubdstwar. Kiedy

8 Tamse, 212: AAS 105 (2013), 1108.
? Tenze, Enc. Fratelli tutti (3 pazdziernika 2020), 23: A4S
112 (2020), 977.
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moéwimy, ze wspolczesny $wiat ograniczyl
ubdstwo, czynimy to, mierzac je kryteriami
z dawnych czaséw, ktorych nie da si¢ porownac
z dzisiejsza rzeczywistos$cia. W innych czasach
bowiem, na przyklad, brak dostepu do energii
elektrycznej nie byl uwazany za oznake ubodstwa
ani nie byl powodem wielkiego udreczenia.
Ubodstwo jest zawsze analizowane i rozumiane
w kontekscie rzeczywistych mozliwosci danego
momentu  historycznego”™".  Jednak, poza
konkretnymi sytuacjami i kontekstami, w jednym
z dokumentow Wspolnoty Europejskiej, z 1984 r.,
stwierdzono, ze ,za dotknigtych ubdstwem
uznaje si¢: osoby, rodziny i grupy osob, ktérych
zasoby (materialne, kulturowe 1 spoleczne) sa tak
bardzo ograniczone, iz powoduja wykluczenie
ich z minimalnego akceptowalnego sposobu
zycia w Kraju Czlonkowskim, w ktorym osoby
te mieszkaja”'". Jesli jednak uznamy, ze wszystkie
istoty ludzkie maja t¢ sama godnos¢, niezaleznie
od miejsca swego urodzenia, nie moznaignorowac
ogromnych réznic istniejacych migdzy krajami
1 regionami.

14.  Ubodzy nie istniejq przez przypadek lub
z powodu Slepego i gorzkiego losu. A juz na
pewno, dla wigkszosci z nich, ubdstwo nie

0 Tamse, 21: AAS 112 (2020), 976.

" ConsiGLIO DELLE COMUNITA EUROPEE, Dedisione (85/8/
CEEL) relativa ad un’azione specifica comunitaria di lotta contro la pover-
ta (19 dicembre 1984), art. 1, par. 2: Gazgetta ufficiale delle Comu-
nita enropee, N. L 2/24.
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jest wyborem. Sa jednak wcigz tacy, ktorzy
osmielaja si¢ tak twierdzi¢, wykazujac si¢ §lepota
1 okrucienstwem. Oczywiscie, wéréd ubogich
sq tez tacy, ktorzy nie chca pracowaé, moze
dlatego, ze ich przodkowie, ktérzy pracowali
przez cale zycie, zmarli w biedzie. Ale jest wielu
— mezczyzn 1 kobiet — ktérzy mimo to pracuja od
rana do wieczora, by¢ moze zbierajac makulature
lub wykonujac inne czynnosci tego rodzaju,
cho¢ wiedza, ze ten ich wysilek stuzy jedynie
przetrwaniu, a nigdy tak naprawde¢ poprawie
ich zycia. Nie mozemy twierdzi¢, ze wigkszos¢
biednych jest nimi dlatego, ze nie zdobyla
sobie ,,zastug”, zgodnie z ta falszywa wizjq
merytokracji, wedtug ktérej wydaje sig, ze zastugi
maja jedynie ci, ktorzy osiagneli sukces w zyciu.

15. Niejednokrotnie  takze  chrzescijanie
pozwalaja si¢ zarazi¢ postawami naznaczonymi
$wiatowymi  ideologiami lub  orientacjami
politycznymi i ekonomicznymi, ktore prowadza
do niesprawiedliwych uogdélnien i mylnych
wnioskow. Fakt, ze praktykowanie mitosierdzia
bywa pogardzane lub o$mieszane — jakby bylo
jedynie obsesjg niektérych, a nie zarliwym
centrum misji Kosciola — sklania mnie do
przekonania, iz nalezy zawsze, 1 nieustannie,
czyta¢ Ewangelig, aby nie naraza¢ si¢ na ryzyko
zastaplenia jej mentalnoscia $wiatowa. Nie
mozna zapomnie¢ o ubogich, jesli nie chcemy
wypas¢ z zywego nurtu Kosciola, ktory wyplywa
z BEwangelii i ozywia kazda epoke historyczna.
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RozD71Ar. DRUGI

BOG WYBIERA UBOGICH

WYBOR UBOGICH

16. Boég jest miloscia milosierna, a Jego plan
milosci, ktéry rozciaga si¢ 1 realizuje w historii,
polega przede wszystkim na tym, ze zstapil
1przyszedl miedzy nas, aby wyzwoli¢ nas z niewoli,
strachu, grzechu 1 mocy $mierci. Spogladajac
z milosierdziem 1 z sercem przepelnionym
mitoscia, zwrocit sie On do swoich stworzen,
troszczac si¢ o ich ludzka kondycje, a zatem
1 pochylajac si¢ nad ich ubdstwem. Wlasnie
po to, aby mie¢ udzial w ograniczeniach
1 stabosciach naszej ludzkiej natury, sam stal si¢
ubogim, narodzil si¢ w ciele jak my i poznaliSmy
Go w malosci dziecigtka zlozonego w zlobie
oraz w skrajnym upokorzeniu krzyza, gdzie
podzielil nasze radykalne ubdstwo, jakim jest
$mieré. Latwo zatem zrozumied, dlaczego takze
teologicznie mozna mowi¢ o preferencyjnej
opcji Boga na rzecz ubogich; wyrazenie to
powstalo na kontynencie latynoamerykanskim
podczas Zgromadzenia w Puebla, ale zostalo na

dobre zintegrowane z pozniejszym nauczaniem
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Kosciota?. Ta ,,preferencja” nigdy nie oznacza
wykluczenia lub dyskryminacji innych grup,
co w Bogu byloby niemozliwe. Ma ona na celu
podkreslenie dziatania Boga, ktéry odnosi si¢
ze wspoOlczuciem do ubdstwa i stabosci calej
ludzkosci i ktéry, pragnagc zapoczatkowad
Krolestwo sprawiedliwosci, braterstwa i soli-
darnosci, ma szczegolnie na sercu tych, ktorzy sa
dyskryminowani i uciskani, wymagajac rowniez
od nas, od swojego Kosciola, zdecydowanego
1 radykalnego opowiedzenia si¢ po stronie
najstabszych.

17. W tej perspektywie nalezy rozumie¢ liczne
karty Starego Testamentu, w ktérych Bog
przedstawiany jest jako przyjaciel 1 wyzwoliciel
ubogich, Ten, ktory slyszy wolanie biedaka
1 interweniuje, aby go wybawic¢ (por. Ps 34, 7).
Bog, ucieczka biednych, poprzez prorokéw
— wspominamy tu zwlaszcza Amosa i Izajasza —
pietnuje nieprawosci wyrzadzane najstabszym
1 wzywa lIzraela do odnowienia od wewnatrz
takze kultu, poniewaz nie mozna modli¢ si¢
isktadacofiar,jednoczesnie uciskajacnajstabszych
1 najbiedniejszych. Od samego poczatku Pismo
Swiete z taka zywa intensywnosciag objawia
milo§¢ Boga poprzez opieck¢ nad stabymi
1 ubogimi, ze mozna by méwi¢ o pewnego
rodzaju ,,stabosci” Boga wobec nich. ,,W sercu

12 Por. Sw. JaN Pawer. 11, Kazecheza (27 pazdziernika 1999):
L’Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 1 (219)/2000, s. 43.
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Boga jest preferencyjne miejsce dla ubogich (...).
Cala droga naszego odkupienia naznaczona jest

ubogimi”".

JEZUS — UBOGI MESjASZ

18. Cale starotestamentowe dzieje Bozego
upodobania w ubogich oraz Boze pragnienie,
by wystucha¢ ich wotania — ktére krotko
przypomnialem — znajduje swoje pelne
urzeczywistnienie w Jezusie z Nazaretu'. On
w swolm wecieleniu ,,ogolocil samego siebie,
przyjawszy postaé stugi, stajac si¢ podobnym
do ludzi. A w zewnetrznej postaci uznany za
cztowieka” (Fip2,7) 1w tej postaci przynidsl nasze
zbawienie. Chodzi o radykalne ubdstwo, oparte
na Jego misji objawienia prawdziwego oblicza
Bozej mitosci (por. ] 1, 18; 7 ] 4, 9). Dlatego tez
$w. Pawel w jednej ze swoich cudownych syntez
moze stwierdzi¢: ,,Znacie przeciez laske Pana
naszego, Jezusa Chrystusa, ktéry bedac bogatym,
dla was stal si¢ ubogim, aby was ubdstwem
swoim ubogaci¢” (2 Kor 8, 9).

19.  Istotnie, Ewangelia pokazuje, Ze to ubéstwo
dotykato kazdego aspektu Jego zycia. Od chwili

B Franciszek, Adhortt. apost. Evangelii gandium (24 listo-
pada 2013), 197: 445 105 (2013), 1102.

“ Por. TENZE, Oredzie na V' Swiatowy Dzierr Ubagich
(13 czerwcea 2021), 3: AAS 113 (2021), 691: ,,Jezus nie tylko staje
po stronie ubogich, ale réwniez dzieli z nimi ten sam los. To jest
silne przestanie réwniez dla Jego uczniéw po wszystkie czasy”.
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przyjscia na $wiat Jezus doswiadczal trudnosci
zwigzanych z odrzuceniem. Ewangelista Y.ukasz,
opowiadajac o przybyciu do Betlejem Jozefa
1 Maryi, ktéra byla juz bliska porodu, zauwaza
z ubolewaniem: ,Nie bylo dla nich miejsca
w gospodzie” (Lk 2, 7). Jezus urodzil si¢
w skromnych warunkach; zaraz po narodzeniu
zostal polozony w zlobie; a wkrotce potem,
aby ocali¢ Go od $mierci, Jego rodzice uratowali
si¢ ucieczka do Egiptu (por. Mz 2, 13-15). Na
poczatku swojego zycia publicznego zostal
wyrzucony z Nazaretu, po tym jak w synagodze
oglosit, ze w Nim wypelnit si¢ rok taski, z powodu
ktérego raduja si¢ ubodzy (por. £.& 4, 14-30).
Nie bylo dla Niego godnego miejsca nawet na
$mieré: wyprowadzono Go poza Jerozolim¢ na
ukrzyzowanie (por. Mk 15, 22). Wlasnie w tej
sytuacji mozna wyraznie podsumowac ubostwo
Jezusa. Chodzi o to samo wykluczenie, ktore
cechuje definicje ubogich: sa oni wykluczeni
ze spoleczenistwa. Jezus jest objawieniem tego
privileginm pauperum. On ukazuje si¢ Swiatu nie
tylko jako ubogi Mesjasz, ale takze jako Mesjasz
ubogich i dla ubogich.

20.  Istnieje kilka oznak wskazujacych na status
spoleczny Jezusa. Przede wszystkim wykonywal
On zawdd rzemieslnika lub ciesli, #&son (por.
M#k 6, 3). Byla to grupa ludzi utrzymujacych si¢
z pracy fizycznej. Poniewaz nie byli wlascicielami
ziemi, uwazano ich za gorszych od rolnikéw.
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Kiedy maly Jezus zostal przedstawiony w §wiatyni
przez Jozefa 1 Maryje, Jego rodzice ofiarowali
pare synogarlic lub golebi (por. 1.6 2, 22-24),
co zgodnie z przepisami Ksiegi Kaptanskiej
(por. 12, 8) bylo ofiara ubogich. Dos¢ znaczacym
epizodem ewangelicznym jest ten, w ktorym
Jezus, przechodzac przez pola wraz ze swoimi
uczniami, zbieral klosy, aby si¢ nimi pozywic
(por. M£k 2, 23-28), a zbieranie ktoséw na polach
bylo dozwolone tylko ubogim. Sam Jezus mowi
o sobie: ,,Lisy maja nory, a ptaki podniebne — gnia-
zda, lecz Syn Czlowieczy nie ma miejsca, gdzie
by glowe mogl polozy¢” (M 8, 20; £k 9, 58).
Jest On bowiem wedrownym nauczycielem,
ktérego ubostwo 1 niepewnos¢ sa znakiem wigzi
z Ojcem 1 sa one wymagane rowniez od tych,
ktorzy chca podaza¢ za Nim droga uczniow,
wlasnie po to, aby wyrzeczenie si¢ dobr, bogactw
1 zabezpieczen tego $wiata stalo si¢ widzialnym
znakiem zawierzenia Bogu 1 Jego opatrznosci.

21.  Na poczatku swojej publicznej dziatalnosci
Jezus pojawia si¢ w synagodze w Nazarecie,
czytajac ze zwoju proroka Izajasza 1 odnoszac
do siebie jego stowa: ,,Duch Panski spoczywa
na Mnie, poniewaz Mnie namascil 1 postal
Mnie, abym ubogim ni6ést dobrg nowing”
(Lk 4, 18; por. Iz 61, 1). Objawia si¢ On zatem
jako Ten, ktory przychodzi w dzisiejszej historii,
aby urzeczywistni¢ petna milosci bliskos¢ Boga,
ktora jest przede wszystkim dzielem wyzwolenia
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dla uwigzionych przez zto, dla stabych i ubogich.
Znaki towarzyszace nauczaniu Jezusa sg bowiem
przejawem milosci 1 wspolczucia, z jakimi Bog
patrzy na chorych, ubogich i grzesznikow, ktorzy
ze wzgledu na swoja sytuacje byli marginalizowani
zarowno przez spoleczenstwo, jak 1 przez
religie. On otwiera oczy niewidomym, uzdrawia
tredowatych, wskrzesza umarlych 1 oglasza
ubogim dobra nowing: Bog stal sig bliski, Bég was
kocha (por. £.£7,22). To wyjasnia, dlaczego glosi:
,Blogoslawieni [jestescie], ubodzy, albowiem
do was nalezy krolestwo Boze” (L& 6, 20).
Rzeczywiscie, Bég ma szczegélne upodobanie
w ubogich. To do nich przede wszystkim
skierowane jest stowo nadziei i wyzwolenia Pana,
dlatego nikt, nawet w ubostwie lub stabosci,
nie moze czu¢ si¢ opuszczony. A Kosciol, jesli
chce by¢ Chrystusowym, musi by¢ Kosciolem
Blogoslawienstw, Kosciolem, ktory robi miejsce
malym 1 idzie ubogi z ubogimi, miejscem,
w ktorym ubodzy maja uprzywilejowana pozycje

(por. ] 2, 2-4).

22. Biedni 1 chorzy, niezdolni do zapewnienia
sobie niezbednych srodkéw do zycia, czgsto
byli zmuszeni do zebrania. Do tego dochodzil
cigzar spolecznego wstydu, podsycany przez
przekonanie, ze choroba i ubdstwo byly
powigzane z jakim$ osobistym grzechem. Jezus
stanowczo przeciwstawil si¢ takiej mentalnosci,
stwierdzajac, ze Bog ,sprawia, ze slofce Jego
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wschodzi nad ztymi i nad dobrymi, i On zsyla
deszcz na sprawiedliwych i niesprawiedliwych”
Mz 5, 45). Co wiccej, calkowicie obalil te
koncepcje, czego dobrym przykladem jest
przypowies¢ o ucztujacym bogaczu 1 ubogim
Lazarzu: ,,Wspomnij, synu, ze za zycia otrzymales$
swoje dobra, a Lazarz w podobny sposob —

niedolg; teraz on tu doznaje pociechy, a ty meki
cierpisz” (L& 106, 25).

23.  Zatem, wydaje si¢ oczywiste, ze ,,z naszej
wiary w Chrystusa, ktory stal si¢ ubogim,
bedac zawsze blisko ubogich i wykluczonych,
wyplywa troska o integralny rozwdj najbardziej
opuszczonych w spoleczenistwie”'®. Wielokrotnie
zadaj¢ sobie pytanie, dlaczego — pomimo tak
przejrzystego przeslania w  Pismie Swietym
w kwestii ubogich — wielu ludzi nadal mysl,
ze moga wykluczy¢ ich z pola swojej uwagi.
Pozostanmy na chwile jeszcze w sferze biblijne;
1 sprobujmy zastanowi¢ si¢ nad nasza relacja
z ostatnimi w spoleczenistwie oraz nad ich
fundamentalnym miejscem w Ludzie Bozym.

MIr.OSIERDZIE WOBEC UBOGICH W BIBLII

24. Jan Apostol pisze: ,, Kto nie miluje brata
swego, ktorego widzi, nie moze milowaé Boga,
ktorego nie widzi” (7 | 4, 20). W podobny

5 Tenze, Adhort. apost. Evangelii gandinm (24 listopada
2013), 186: . AAS 105 (2013), 1098.
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sposob, odpowiadajac uczonemu w Prawie, Jezus
przywoluje dwa dawne przykazania: ,,Bedziesz
wiec milowal Pana, Boga twojego, z calego
swego serca, z calej duszy swojej, ze wszystkich
swych sit” (Pwt 6, 5) oraz ,bedziesz milowal
blizniego jak siebie samego” (Kp/ 19, 18), laczac
je w jedno przykazanie. Marek Ewangelista
przytacza odpowiedZ Jezusa w nastgpujacy
sposob: ,,Pierwsze jest: Stuchaj, Izraelu, Pan
Bog nasz jest jedynym Panem. Bedziesz mitowat
Pana, Boga swego, calym swoim sercem, cala
swoja dusza, calym swoim umystem i cala swoja
moca. Drugie jest to: Bedziesz milowal swego
blizniego jak siebie samego. Nie ma innego
przykazania wigkszego od tych” (Mzg 12, 29-31).

25. Przytoczony fragment Ksiggi Kaplanskiej
zacheca do szanowania swojego rodaka, podczas
gdy w innych tekstach znajdujemy nauczanie, ktore
wzywa do szacunku — jesli nie wrecz do mitosci —
nawet nieprzyjaciela: ,,Jesli spotkasz wolu twego
wroga albo jego osta blakajacego si¢, odprowadz
je do niego. Jesli zobaczysz, ze osiol twego wroga
upadl pod swoim cigzarem, nie pozostawisz
go, ale razem z nim przyjdziesz mu z pomoca”
(W 23, 4-5). Z tego wynika wewnetrzna wartosé
szacunku dla kazdej osoby: jesli ktokolwiek, nawet
nieprzyjaciel, znajduje si¢ w trudnej sytuacji,
zawsze zasluguje na nasza pomoc.

26. Niezaprzeczalne jest, ze prymat Boga
W nauczaniu Jezusa laczy si¢ z innym niezmien-
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-nym punktem, ze nie mozna milowa¢ Boga,
nie rozszerzajac swojej milosci na ubogich.
Milos¢ blizniego jest namacalnym dowodem
autentycznosci milosci Boga, jak poswiadcza
Jan Apostol: ,Nikt nigdy Boga nie ogladal. Je-
zeli mitujemy si¢ wzajemnie, Bég trwa w nas
1 mitos¢ ku Niemu jest w nas doskonata. (...)
Bog jest milodcia: kto trwa w milosci, trwa
w Bogu, a Bég trwa w nim” (7 | 4, 12.16). Sq to
dwie miltosci odrebne, ale nierozdzielne. Takze
w tych przypadkach, w ktérych relacja z Bogiem
nie jest wyrazna, sam Pan uczy nas, ze kazdy akt
milosci wobec blizniego jest w pewien sposob
odzwierciedleniem miltosci Bozej: ,,Zaprawde,
powiadam wam: Wszystko, co uczyniliScie jedne-
mu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie
uczynili” (Mrz 25, 40).

27. Z tego powodu zalecane s uczynki
milosierdzia, jako znak autentycznosci kultu,
ktéry stuzac oddawaniu chwaly Bogu, ma za
zadanie otworzy¢ nas na przemiang, jakiej Duch
moze w nas dokona¢, abySmy wszyscy stali si¢
obrazem Chrystusa i Jego milosierdzia wobec
najstabszych. W tym sensie relacja z Panem,
ktéra wyraza si¢ w kulcie, ma nas rowniez
wyzwalaé¢ z ryzyka przezywania naszych relacji
w logice kalkulacji i korzysci, aby otworzy¢ nas
na bezinteresownos¢ przeplywajaca miedzy tymi,
ktérzy si¢ mituja i dlatego wszystko dziela miedzy
soba. Dlatego Jezus radzi: ,,Gdy wydajesz obiad
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albo wieczerze, nie zapraszaj swoich przyjaciol
ani braci, ani krewnych, ani zamoznych sasiadow,
aby ci¢ i oni nawzajem nie zaprosili, i mialby$
odplate. Lecz kiedy urzadzasz przyjecie, zapros
ubogich, ulomnych, chromych i niewidomych.
A bedziesz szczesliwy, poniewaz nie maja czym
tobie si¢ odwdzi¢ezyC¢” (LA 14, 12-14).

28. Wezwanie Pana do milosierdzia wobec
ubogich znalazlo pelny wyraz w wielkie;]
przypowiesci o sadzie ostatecznym (por. Mz 25,
31-46), ktora jest réwniez plastyczng ilustracjq
blogostawienistwa miltosiernych. W niej Pan
ofiarowal nam klucz do osiagnigcia naszej pelni,
poniewaz ,jesli szukamy tej Swigtosci, ktora
podoba si¢ Bogu, to w tym tekscie mozemy

znalez¢ regule postegpowania, na podstawie
9916

ktorej bedziemy sadzeni Mocne 1 jasne
stowa Ewangelii powinny byé przezywane
»bez komentarzy, bez elukubracji i wymowek
odbierajacych im moc. Pan powiedzial nam
bardzo wyraznie, ze $wigtoSci nie mozna
zrozumie¢ ani przezywac, pomijajac te Jego
wymagania”'’.

29. W pierwszej wspolnocie chrzedcijanskiej
program milosierdzia nie wynikal z analiz czy
planéw, lecz wprost z przykladu Jezusa, z samych

16 TexzE, Adhott. apost. Gaudete et exsultate (19 marca
2018), 95: A4S 110 (2018), 1137.
" Tamse, 97: AAS 110 (2018), 1137.
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stéw Ewangelii. List Swictego Jakuba Apostota
poswicca wiele miejsca problemowi relacji miedzy
bogatymi a ubogimi, kierujac do wierzacych
dwa bardzo mocne apele, ktére kwestionujg ich
wiarg: ,,Jaki z tego pozytek, bracia moi, skoro
kto§ bedzie utrzymywal, Zze wierzy, a nie bedzie
spelnial uczynkéw? Czy [sama] wiara zdola go
zbawic? Jesli na przyklad brat lub siostra nie majq
odzienia lub brak im codziennego chleba, a kto$
z was powie im: «Idzcie w pokoju, ogrzejcie si¢
1 najedzcie do sytal» — a nie dacie im tego, czego
koniecznie potrzebuja dla ciala — to na co si¢ to
przyda? Tak tez i wiara, jesli nie bylaby potaczona
z uczynkami, martwa jest sama w sobie”
(Jk 2, 14-17).

30. ,,Zloto wasze i srebro zardzewialo, a rdza
ich bedzie §wiadectwem przeciw wam 1 toczy¢
bedzie ciala wasze niby ogien. Zebraliscie
w dniach ostatecznych skarby. Oto wola zaplata
robotnikéw, zniwiarzy pol  waszych, ktora
zatrzymalicie, a krzyk zniwiarzy doszedl do
uszu Pana Zastepow. Zyliscie beztrosko na ziemi
1 wérod dostatkéw tuczyliScie serca wasze w dniu
rzezi” (J& 5, 3-5). Jaka moc maja te stowa, nawet
jesli wolimy udawac gluchych! W Pierwszym
Liscie Swictego Jana Apostola znajdujemy
podobny apel: ,,Jesliby kto§ posiadal na swiecie
majatek 1 widzial, ze brat jego cierpi niedostatek,
a zamknal przed nim swe serce, jak moze trwaé
w nim mitos$¢ Boga?” (7 ] 3, 17).
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31. Apel Stowa objawionego ,,jest to przestanie
tak jasne, tak bezposrednie, tak proste i wymowne,
ze zadna koscielna hermeneutyka nie ma prawa
go relatywizowac. Refleksja Ko$ciola nad tymi
tekstami nie powinna ich zaciemniac lub ostabia¢
ich zachgcajacego sensu, ale raczej pomoc przyjac
je jako wlasne z odwaga i zapalem. Dlaczego
komplikowac to, co jest tak proste? Aparaty
pojeciowe istniejg po to, by ulatwia¢ kontakt

z rzeczywistoscig w celu jej wyjasnienia, a nie by

od niej oddalad”"®.

32. Z drugiej strony, wyrazny koscielny
przyklad dzielenia si¢ dobrami i troski o ubo-
gich znajdujemy w codziennym zyciu 1 stylu
pierwszej wspolnoty chrzesdcijanskiej. Mozemy
tu wspomnie¢ w szczegolnosci, w jaki sposob
rozwigzano kwesti¢ codziennego rozdawania
jalmuzny wdowom (por. Dz 6, 1-6). Nie byta to
tatwa sprawa, rowniez dlatego, ze niektére z tych
wdow, pochodzace z innych krajow, byly czasami
zaniedbywane jako cudzoziemki. Rzeczywiscie,
epizod opisany w Dziejach Apostolskich ujawnia
pewne niezadowolenie ze strony hellenistow,
Zydéw kultury greckiej. Apostotowie odpowia-
daja nie jakimi§ abstrakcyjnymi przemowami, ale
ponownie stawiaja w centrum miltos¢ mitosierna
wobec wszystkich. Na nowo organizuja pomoc
dla wdéw, proszac wspoélnote o znalezienie oséb

'8 Tenze, Adhott. apost. Evangelii gandinm (24 listopada
2013), 194: 445 105 (2013), 1101.
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madrych i cieszacych si¢ powazaniem, ktérym
powierza zarzadzanie stotami, podczas gdy sami
zajmag si¢ gloszeniem Slowa.

33. Kiedy Pawel udal si¢ do Jerozolimy, aby
skonsultowac si¢ z Apostotami, ,,czy nie biegnie
lub nie biegt na prézno” (Ga 2, 2), poproszono
go, aby nie zapomnial o ubogich (por. Ga 2, 10).
W zwiazku z tym zorganizowal on rézne zbiorki,
aby pomoc  biednym wspolnotom.  Wsrod
powodow, ktore podaje dla uzasadnienia takiego
postepowania, nalezy podkreslic nastepujacy:
,Radosnego dawce miluje Bog” (2 Kor 9, 7).
Tym z nas, ktérzy nie sa nazbyt sklonni do
wielkodusznych gestéw, bez zadnego interesu,
Slowo Boze wskazuje, zZe hojnos¢ wobec
ubogich jest prawdziwym dobrem dla tych,
ktorzy ja praktykuja: bowiem postepujac w ten
sposob, jesteSmy w szczegdlny sposob kochani
przez Boga. Faktycznie, biblijnych obietnic
skierowanych do tych, ktérzy hojnie daja, jest
wiele: ,,Pozycza Panu, kto lituje si¢ nad biednym,
za dobrodziejstwo On mu wynagrodzt” (Prz 19, 17).
,2Dawajcie, a bedzie wam dane (...). Odmierza
wam bowiem takq miara, jaka wy mierzycie”
(Lk 6, 38). ,,Wtedy twoje Swiatlo wzejdzie jak
zorza i szybko rozkwitnie twe zdrowie” (I3 58, 8).
Pierwsi chrzescijanie byli o tym przekonani.

34. Zycie pierwszych wspdlnot koscielnych,

opowiedziane w kanonie biblijnym i przekazane
nam jako Slowo objawione, jest nam dane
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jako przyklad do nasladowania, a takze jako
Swiadectwo  wiary, ktoéra dziala poprzez
milosierdzie, 1 pozostaje jako trwale napomnienie
dla przyszlych pokolen. W ciagu wiekow te karty
pobudzaly serca chrzedcijan do milosci 1 do
podejmowania dziet mitosierdzia, niczym ptodne
ziarna, ktére nie przestajg wydawac owocow.

28



RozD71Ar. TRZECT

KOSCIOL DLA UBOGICH

35. Trzy dni po swoim wyborze moj
Poprzednik wyrazil przedstawicielom mediow
pragnienie, aby troska i uwaga poswigcona
ubogim byly wyrazniej obecne w Kosciele:
,Och, jakze bardzo chcialbym Kosciota
ubogiego i dla ubogich!”".

36. To pragnienie odzwierciedla §wiadomosc,
ze Kosciol ,,w ubogich i cierpigcych odnajduje
wizerunek swego ubogiego 1 clerpigcego
Zalozyciela, stara si¢ ulzy¢ im w niedoli 1 w nich

0

usituje stuzy¢ Chrystusowi”. Bedac bowiem

powolanym, by upodabnia¢ si¢ do ostatnich,
W jego wngetrzu ,,nie powinno by¢ watpliwosci
ani tlumaczen oslabiajacych to tak jasne
przestanie. (...) Nalezy stwierdzi¢ bez ogrodek,

ze istnieje nierozerwalna wigz migdzy nasza wiara

12921

a ubogimi”'. Mamy na to liczne $§wiadectwa

¥ FRANCISZEK, Spotkanie 3 dziennikarzami (16 marca
2013): AAS 105 (2013), 381; L.’ Osservatore Romano, wyd. polskie,
n. 5 (352)/2013, s. 13.

% SoBoRr WarykaNski 11, Konst. dogmat. Lumen gentinm, 8.

! Franciszex, Adhortt. apost. Evangelii gaudium (24 listo-
pada 2013), 48: 445 105 (2013), 1040.
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w ciagu niemal dwudziestu wiekéw dzialalnosci
uczniow Jezusa®.

PRAWDZIWE BOGACTWO KoOSCIOLA

37. Sw. Pawel wspomina, ze wéréd wiernych
rodzacej si¢ wspolnoty chrzescijanskiej bylo
Hhiewielu medrcow, niewielu moznych, niewielu
szlachetnie urodzonych” (7 Kor 1, 26). Jednak
pomimo swego ubdstwa, pierwsi chrzedcijanie
byli wyraznie $§wiadomi potrzeby otoczenia
troska tych, ktérzy doswiadczali wigkszych
niedostatkéw. Juz u zarania chrzescijanstwa
Apostotowie natozyli rece na siedmiu mezczyzn
wybranych przez wspélnote i w pewnym
stopniu wiaczyli ich w swoja misje, ustanawiajac
ich dla postugi — diakonia w jezyku greckim —
najubozszym (por. Dz 6, 1-5). Znaczace jest to,
ze pierwszym uczniem, ktory dal $wiadectwo
o swojej wierze w Chrystusa az do przelania
wlasnej krwi, byl Szczepan, bedacy cz¢scia tej
grupy. W nim tacza si¢ Swiadectwo zycia w trosce
o ubogich i meczenstwo.

38.  Nieco ponad dwa wieki p6zniej inny diakon
w podobny sposob wyznal swoja wiernosc

2 W niniejszym  rozdziale przedstawiamy = kilka
takich przykladéw S$wictosci, ktére nie maja charakteru
wyczerpujacego, ale raczej wskazuja na troske o ubogich,
ktéra zawsze charakteryzowala obecnosé Kosciola w $wiecie.
Doglebng refleksje na temat historii tej troski o najbardziej
potrzebujacych mozna znalezé w ksiazce V. PAGLI, Storia della
poverta, Milano 2014.
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Jezusowi Chrystusowi, laczac w swoim Zyciu
stuzbe ubogim i meczenistwo: $w. Wawrzyniec™.
Z relacji §w. Ambrozego dowiadujemy sig, ze
Wawrzyniec, diakon w Rzymie za pontyfikatu
Papieza Sykstusa II, zmuszony przez wiadze
rzymskie do wydania skarbow Kosciola,
nhazajutrz przyprowadzil ubogich. Zapytany,
gdzie sg skarby, wskazal na ubogich i powiedzial:
«Oto sa skarby Kosciolan™*'.  Opowiadajac
t¢ historie, Ambrozy zadaje pytanie: ,,Jakiez
cenniejsze skarby Chrystus moze posiada¢ nad
tych, w ktérych sam przebywa wedtug wlasnego
zapewnienia?”®. A przypominajac, ze szafarze
Kosciola nie moga nigdy zaniedbywaé troski
o ubogich, a tym bardziej gromadzi¢ doébr
dla wlasnej korzysci, méwi: ,,Przystuge taka
powinien cechowa¢ uczciwy zamiar 1 wyrazna
troska. Oczywiscie, jezeli kto§ obraca to na
swoja korzys¢, jest to zbrodnia; jezeli natomiast
wydaje na ubogich, wykupuje jefica, jest aktem
miltosierdzia”*.

Ojcowte KosSciorA A UBODZY

39. Juz od pierwszych wiekéw ojcowie
Kosciota uznawali w ubogich uprzywilejowana

2 Por. SW. AMBROZY 7 MEDIOLANU, Obowiqzki duchownych,
tlum. Kazimierz Abgarowicz, Warszawa 1967, 1, rozdz. 41, 205-
206, s. 91-93: CCSL 15, Turnhout 2000, 76-77; 11, rozdz. 28,
140-143, s. 159-160: CCST. 15, 148-149.

# Tamse, 11, rozdz. 28, 140, s. 159: CCSL 15, 148.

B Tamse.

2 Tamsze, 11, rodz. 28, 142, s. 159: CCS1. 15, 148.
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droge  przystepu do Boga, szczegdlny
sposob  spotykania Go. Milosierdzie wobec
potrzebujacych bylo rozumiane nie tylko jako
zwyczajna cnota moralna, ale jako konkretny
wyraz wiary w Stowo Wcielone. Wspdlnota
wiernych, wspierana moca Ducha Swi@tego,
byla zakorzeniona w bliskosci wobec ubogich,
ktérych nie uwazala za dodatek, ale za istotna
cze$¢  swojego  zywego Ciala. Sw. Ignacy
z Antiochii na przyklad,idac na meczenska $mierc,
napominal wiernych wspolnoty w Smyrnie, aby
nie zaniedbywali obowiazku mitosierdzia wobec
najbardziej potrzebujacych, przestrzegajac ich,
by nie postgpowali jak ci, ktérzy sprzeciwiaja
si¢ Bogu: ,,Zwrdccie uwage, jak bardzo ci, co
maja odmienne zdanie o przychodzacej do nas
tasce Jezusa Chrystusa, przeciwni sa mysli Bozej.
O mito$¢ nie dbaja, ani o wdowy, ani o sieroty, ani
o udreczonych, ani o wigzniow, ani o gtodujacych,
ani o spragnionych””’. Biskup Smyrny, Polikarp,
wyraznie zalecal szafarzom Kosciota, aby
troszczyli si¢ o ubogich: ,Kaptani rowniez
niechaj pelni beda wspolczucia, milosierni dla
wszystkich. Niech sprowadzajq na dobra droge
zblakanych i odwiedzaja wszystkich chorych, nie
zaniedbujac ani wdowy, ani sieroty, ani biedaka,
lecz starajac si¢ czyni¢ zawsze dobrze wobec

77 Sy, IGNACY 7z ANti0CHLL, Do Kosciola w Smyrnie, 6, 2, w:
Pierwsi swiadkowie, tham. Anna Swiderkéwna, Krakéw 1988,
s. 172; SCh 10bis, Paris 2007, 136—138.

32



Boga i wobec ludzi”*. Z tych dwéch §wiadectw
wynika, ze Kosciél jawi si¢ jako matka ubogich,
miejsce goscinnosci 1 sprawiedliwosci.

40. Sw. Justyn, z kolei, w pierwszej Apologii
skierowanej do cesarza Hadriana, do Senatu i do
ludu rzymskiego, wyjasnial, Ze chrzescijanie niesli
potrzebujacym wszystko, co mogli, poniewaz
widzieli w nich braci i siostry w Chrystusie. Piszac
o zgromadzeniu modlacym si¢ w pierwszym
dniu tygodnia, podkreslal, ze w centrum liturgii
chrzedcijanskiej nie mozna oddzieli¢ czci
oddawanej Bogu od uwagi poswigconej ubogim.
Dlatego w pewnym momencie celebracji ,,ci,
ktorym si¢ dobrze powodzi i ktérzy dobra maja
wole, daja, co chca, a wszystko, co si¢ zbierze,
sktada si¢ na rece przelozonego, On za$ roztacza
opieke¢ nad sierotami, wdowami, chorymi, albo
z innej przyczyny cierpigcymi niedostatek, nad
wig¢zniami, obcymi gos$émi, jednym stowem
spieszy z pomoca wszystkim, co sa w potrzebie””.
To pokazuje, ze rodzacy si¢ Kosciol nie oddzielat
wiary od dzialania spolecznego: wiara, ktorej nie
towarzyszylo swiadectwo uczynkow, jak nauczat
$w. Jakub, byla uwazana za martwg (por. [£ 2, 17).

% Sw. POLIKARP, List do Kosciola w Filippi, 6, 1, w: Pierwsi
Swiadkowie, tham. Anna Swiderkéwna, Krakéw 1988, s. 195; SCh
10bis, 186.

2 Sw. JustyN, Apologia I, 67, 6-7, w: Eucharystia pierwszych
chrzescijan, Krakow 1987, s. 254; SCh 507, Paris 20006, 310.
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Sw. Jan Chryzostom

41. Wsréd ojecow wschodnich najgoretszym
kaznodzieja sprawiedliwosci spolecznej byt za-
pewne §w. Jan Chryzostom, arcybiskup Konstan-
tynopola na przetomie IV i V. w. W swoich
homiliach zachgcal wiernych, aby rozpoznawali
Chrystusa w potrzebujacych: ,,Chcesz czcié
Cialo Chrystusa? Nie dopus¢, aby bylo nagie.
Uczciwszy je jedwabnymi szatami [w $wigtyni],
nie pozwol, by na zewnatrz umieralo z zimna
z powodu nagoéci. (...) [Chrystus w Eucharystii]
nie potrzebuje szat, ale czystej duszy; natomiast
Chrystus w drugim czlowieku wymaga wielkiego
starania. Uczmy si¢ madrosci oraz oddawania czci
Chrystusowi w taki sposob, w jaki On sam sobie
tego zyczy. Najmilszym kultem jest dla Niego ten
kult, ktérego On sam pragnie, a nie ten, ktory my
za taki uwazamy. (...) Zatem i ty oddawaj Mu taka
czes$¢, jaka ustanowil, udzielajac ubogim ze swego
majatku. Bog nie potrzebuje zlotych naczyn,
ale ztotych dusz”. Stwierdzajac z krystaliczna
jasnoscia, ze jesli wierni nie spotkaja Chrystusa
w ubogich stojacych u drzwi, nie beda mogli
wielbi¢ Go nawet na oltarzu, kontynuuje: ,,Coz
to za korzys$¢ dla Niego, jesli Jego oltarz pelen
jest ztotych kielich6w, a On sam umiera z glodu
(w osobie biedaka)? Najpierw nasy¢ glodnego,

¥ Sw. JaN CHRYZOSTOM, Homilie na Ewangeli¢ $w. Mateusza,

oprac. ks. Arkadiusz Baron, Krakéw 2002, 50, 3, s. 107-108;
PG 58, Paris 1862, 508.
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a potem z tego co zostanie, przyozdob takze Jego

oltarz™!

. Z tego powodu Eucharystie rozumial
réwniez jako sakramentalny wyraz milosierdzia
1 sprawiedliwosci, ktoére ja  poprzedzaly,
towarzyszyly jej i powinny kontynuowaé jq
w milosci 1 w trosce o ubogich.

42. W zwiazku z tym, mitosierdzie nie jest droga
opcjonalna, lecz kryterium prawdziwego kultu.
Chryzostom ostro pigtnowal zbytni luksus, ktory
taczyt si¢ z obojetnoscia wobec ubogich. Uwaga,
jaka nalezy im poswieci¢, jest czym$ wigcej niz
tylko wymogiem spolecznym — jest warunkiem
zbawienia, ktory niesprawiedliwe bogactwo
obarcza ci¢zarem potepienia: ,Jest bardzo
zimno, a biedak lezy w tachmanach, umierajacy,
przemarzniety, zgrzytajac ze¢bami, a jego wyglad
1 ubiér powinny was wzruszy¢é. Wy natomiast,
spoceni 1 pijani, mijacie go. Jak chcecie, aby
Bog wybawil was od nieszczesciar (...) Czesto
przyozdabiacie nic nieczujace zwloki, ktore nie
pojmuja juz honorow, wieloma réznobarwnymi
1 ztotymi szatami. A jednak gardzicie tym, ktory
odczuwa bdl, jest rozdzierany, torturowany,
dreczony glodem 1 zimnem, troszczac si¢
batdziej o prozng chwale niz o bojaza Boza™.
To glebokie poczucie sprawiedliwo$ci spoteczne;
prowadzi go do stwierdzenia, ze ,,nie dzieli¢ si¢

U Tamse, 50, 4, s. 108; PG 58, 509.
2 'TENZE, Homilia in Epistula ad Hebraeos 11, 3: PG 63,
Paris 1862, 94.
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wlasnymi dobrami z ubogimi znaczy okradac ich
1 pozbawia¢ zycia. Posiadane przez nas dobra nie

s3 naszymi, ale ich dobrami”*.

Sw. Augnstyn

43. Mistrzem duchowym Augustyna byl
sw. Ambrozy, ktory kladl nacisk na etyczna
konieczno$¢  dzielenia sie  dobrami: , Nie
obdarowujesz przeciez biedaka ze swego, lecz
zwracasz mu to, co jest jego wlasnoscig. Sam
bowiem przywlaszczasz jedynie sobie to, co
nalezy do wszystkich™**. Dla Biskupa Mediolanu
jalmuzna jest przywroceniem sprawiedliwosci,
a nie gestem paternalizmu. W jego przepowia-
daniu  mitosierdzie nabiera charakteru
proroczego: potepia struktury gromadzenia
1 potwierdza komuni¢ jako powotanie koscielne.

44. Swiety Biskup z Hippony, uksztattowany
w tej tradycji, nauczal z kolei preferencyjne;
milosci dla ubogich. Jako czujny pasterz i teolog
o rzadkiej jasnosci umystu, zdawal sobie sprawe,
ze prawdziwa kodcielna komunia wyraza si¢
réwniez w komunii dobr. W swoich Objasnieniach
do Psalmow przypomina, ze prawdziwi chrzes-
cijanie nie zaniedbuja milosci do najbardziej
potrzebujacych: ,,Moze patrzycie na swoich braci,

¥ TeNzE, Homilia IT De Lazaro, 11, 6: PG 48, Paris 1862, 992.

3 Sw. AMBROZY, Historia Nabota, X11, 53, thum. ks. Marek
Kozera, Sandomierz 1985, s. 58; CSEL 32/2, Praga-Vienna-
-Lipsia 1897, 498.
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czy czego$ nie potrzebuja. Jezeli macie w sobie
. Zatem,

9935

Chrystusa, uzyczacie nawet obcym
owo dzielenie si¢ dobrami rodzi sie z mitosci
teologalnej 1 ma jako ostateczny cel mitosé
Chrystusa. Dla Augustyna ubogi nie jest jedynie
osoba, ktorej trzeba pomoc, ale sakramentalna
obecnoscia Pana.

45.  Doktor Y.aski widzial w trosce o ubogich
konkretny dowod — szczerosci  wiary. Kto
twierdzi, ze miluje Boga, a nie ma wspolczucia
dla potrzebujacych, ten nie mowi prawdy
(por. 1 J 4, 20). Komentujac spotkanie Jezusa
z bogatym mlodziefcem i ,,skarb w niebie”, ktory
jest zarezerwowany dla tych, ktorzy oddaja swoje
dobra ubogim (por. Mz 19, 21), Augustyn wklada
w usta Pana nastepujace stowa: ,,Otrzymatem
ziemig, dam niebo; otrzymatem dobra doczesne,
oddam dobra wieczne; otrzymatem chleb, dam
zycie. (...) Zostalem ugoszczony w domu,
ale ja dam dom; odwiedzono mnie, gdy bylem
chory, ale ja dam zdrowie; nawiedzono mnie
w wiezieniu, ale ja dam wolnos¢. Chleb, ktory
daliScie moim ubogim, zostal spozyty, ale chleb,
ktéry ja dam, nie tylko was nasyci, ale nigdy

236

si¢ nie skonczy”. Najwyzszy nie pozwala si¢

przescignaé¢ w hojnosci wobec tych, ktorzy stuza

% Sw. AUGUSTYN, Objasnienia psalméw, 125, 12, thum. Jan
Sulowski, Warszawa 1986, s. 23; CSEL 95/3, Vienna 2001, 181.

% TeNzE, Sermo 86, 5: CCSL. 41Ab, Turnhout 2019,
411-412.
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Mu w najbardziej potrzebujacych: im wigksza
milo§¢ do ubogich, tym wigksza nagroda
od Boga.

46. Ta perspektywa chrystocentryczna i gle-
boko eklezjalna prowadzi do stwierdzenia,
ze ofiary, gdy rodza si¢ z milosci, nie tylko
zaspokajaja potrzeby brata, ale takze oczyszczaja
serce dawcy, jesli jest on gotowy do przemiany:
,Jalmuzna stuzy bowiem wymazaniu grzechow
minionego zycia, jesli kto§ zmienia swoje zycie”".
Jest to niejako zwyczajna droga nawrdcenia
dla tych, ktorzy chca nasladowaé¢ Chrystusa

niepodzielnym sercem.

47. W Kosciele, ktory w ubogich rozpoznaje
oblicze Chrystusa, a w dobrach narzedzie
milosierdzia, mysl augustynska pozostaje
niezawodnym  $wiatlem. Dzisiaj wiernosé
nauczaniu  Augustyna wymaga nie tylko
studiowania jego dziel, ale takze gotowosci
do radykalnego zycia jego wezwaniem do
nawrocenia, ktore nieodlacznie obejmuje postuge
milosierdzia.

48. Wielu innych ojcéw Kosciola, zaréwno
ze Wschodu, jak i z Zachodu, wypowiadato
si¢ na temat prymatu troski o ubogich w zyciu

1 w misji kazdego wiernego chrzescijanina.

57 PSEUDO-AUGUSTYN, Sermo 388, 2: PL. 39, Paris 1862,
1700.

38



7. tej perspektywy, podsumowujac, mozna
powiedzie¢, ze teologia patrystyczna miala
charakter praktyczny: dazyla do Kosciota
ubogiego i dla ubogich, przypominajac, ze
Ewangelia jest gloszona wlasciwie tylko wtedy,
gdy sklania do dotknigcia ciala ostatnich,
1 ostrzegajac, ze rygor doktrynalny bez mito-
sierdzia jest pusta retoryka.

TROSKA O CHORYCH

49.  Chrzescijanskie wspolczucie przejawilo
si¢ w szczegolny sposob w opiece nad chorymi
1 cierpiacymi. Na podstawie znakow, obecnych
w publicznej dziatalnosci Jezusa — uzdrowienie
niewidomych, tredowatych 1 sparalizowanych —
Kosciél rozumie, ze opieka nad chorymi,
w ktorych bez trudu rozpoznaje ukrzyzowanego
Pana, stanowi istotna cze$¢ jego misji.
Sw. Cyprian, podczas epidemii w miescie
Kartagina, gdzie byl biskupem, przypomnial
chrzedcijanom o znaczeniu opieki nad chorymi:
»la zaraza, ktéra wydaje si¢ tak straszna
1 $miertelna, wystawia na probe sprawiedliwosc¢
kazdego czlowieka i sprawdza ducha ludzi, czy
zdrowi stuza chorym, czy krewni szczerze si¢
miluja, czy panowie majq litos¢ dla chorych stug,
czy lekarze nie opuszczaja chorych, blagajacych
o pomoc”*®. Chrzescijaniska tradycja odwiedzania

3 Sw. CYPRIAN, De mortalitate, 16: CCSL 3A, Turnhout
1976, 25.
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chorych, obmywania ich ran i pocieszania
strapionych, nie sprowadza si¢ jedynie do
dzieta filantropijnego, ale jest dzialalnoscia
koscielna, poprzez ktora cztonkowie Kosciola —
wlasnie w chorych — ,,dotykajq cierpiacego ciala
Chrystusa™”.

50. W XVI w. $w. Jan Bozy, zakladajac Zakon
Szpitalny noszacy jego imig, stworzyl wzorcowe
szpitale, ktore przyjmowaly wszystkich, nieza-
leznie od statusu spolecznego czy ekono-
micznego. Jego slynne wyrazenie: ,Bracia,
czyncie dobro!”, stalo si¢ mottem czynnej
milosci wobec chorych. W tym samym czasie
sw. Kamil de Lellis zalozyl Zakon Klerykéw
Regularnych ~ Postugujacych ~ Chorym — —
kamilianéw — podejmujac swoja misj¢ stuzenia
chorym z calkowitym oddaniem. Jego reguta
nakazuje: ,,Nade wszystko niech kazdy prosi
Pana o ftask¢ matczynego uczucia wzgledem
blizniego, aby mu sluzy¢ wszelka miloscia
w potrzebach duszy i ciala, poniewaz pragniemy
z taski Bozej stuzy¢ wszystkim chorym z mitoscia,
jaka zywi kochajaca matka do swojego jedynego
chorego syna”. W szpitalach, na polach bitew,
w wiezieniach i na ulicach kamilianie konkretnie
urzeczywistniali mitosierdzie Chrystusa Lekarza.

* FRANCISZEK, Oredzie na XXX Swiatowy Dzierr Chorego
(10 grudnia 2021), 3: AAS 114 (2022), 51; L.’Osservatore Romano,
wyd. polskie, n. 2 (440)/2022, s. 5.

0 Sw. KawmiL DE LELLS, Regole della Compagnia dei Servi degli
Infermi, 27: M. VANTI (ed.), Scritti di San Camillo de 1ellis, Milano
1965, 67.
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51. Opickujac si¢ chorymi z matczyna
miloscia, tak jak matka troszczy si¢ o swoje
dziecko, wiele kobiet konsekrowanych odegrato
jeszcze wigkszg role w opiece zdrowotnej nad
ubogimi. Siostry Milosierdzia §w. Wincentego
a Paulo, Siostry Szpitalne, Male Siostry Bozej
Opatrznodci i wiele innych zgromadzen zenskich
wniosly matczyna i dyskretna obecnos¢ do
szpitali, doméw opieki i doméw spokojnej
staros$ci. Przyniosly one ukojenie, wystuchanie,
towarzyszenie, a przede wszystkim czulosc.
Czesto wilasnymi r¢kami zbudowaly placowki
opieki zdrowotnej na obszarach pozbawionych
pomocy medycznej. Uczyly higieny, pomagaly
przy porodach i podawaly lekarstwa z naturalng
madroscia 1 gleboka wiarg. Ich domy staly si¢
oazami godnodci, gdzie nikt nie byl wykluczony.
Dotyk wspoélczucia byl pierwszym lekarstwem.
Sw. Ludwika de Marillac napisata do swoich Siéstr
Milosierdzia, przypominajac im, ze ,,otrzymaly
szczegolne blogostawienstwo od Boga, aby
stuzy¢ ubogim chorym w szpitalach”*'.

52. Duzisiaj to dziedzictwo jest kontynuowane
w szpitalach katolickich, w o$rodkach zdrowia
otwieranych w odleglych regionach, w misjach
medycznych dziatajacych w lasach, w osrodkach
wsparcia dla 0séb uzaleznionych od narkotykdw

# Sw. Lupwika DE MARIIAC, Lettera alle sorelle Clande
Carré ¢ Marie Gandoin (28 novembre 1657): E. CHARPY (ed.),
Sainte Louise de Marillac. Ecrits, Paris 1983, 576.
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oraz w szpitalach polowych na terenach objetych
wojng. Chrzescijaniska obecnosé¢ przy chorych
pokazuje, ze zbawienie nie jest ideq abstrakcyjna,
ale konkretnym dzialaniem. Gestem opatrywania
ran Kosciot glosi, ze Krolestwo Boze rozpoczyna
si¢ posrod najbardziej bezbronnych. A czyniac
to, pozostaje wierny Temu, ktory powiedzial:
,,Bytem chory, a odwiedziliscie mnie” (M7 25, 30).
Kiedy Kosciol klgka u boku tredowatego,
niedozywionego  dziecka lub  nieznanego
umierajacego, wypelnia swoje najglebsze powo-
tanie: milowa¢ Pana tam, gdzie jest On naj-
bardziej oszpecony.

TROSKA O UBOGICH W ZYCIU MONASTYCZNYM

53. Zyciemonastyczne, ktorezrodzitosiewciszy
pustyn, bylo od samego poczatku $wiadectwem
solidarno$ci. Mnisi porzucali wszystko — boga-
ctwo, prestiz, rodzing — nie tylko dlatego, ze
gardzili dobrami tego Swiata — contemptus mundi —
lecz po to, aby w tym radykalnym oderwaniu od
$wiata spotka¢ ubogiego Chrystusa. Sw. Bazyli
Wielki w swojej Regule nie dostrzegal Zadnej
sprzecznosci migdzy zyciem modlitwy i skupienia
mnichow a ich praca na rzecz ubogich. Dla niego
goscinnosc 1 troska o potrzebujacych stanowily
integralng cz¢$¢  duchowosci monastycznej,
a mnisi, nawet porzuciwszy wszystko, aby przyjaé
ub6stwo, musieli pomagac najbiedniejszym swoja
praca, poniewaz ,,aby moc [z czego| udziela¢
potrzebujacym (...) nalezy wytrwale pracowac (...).
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Taka postawa jest nam potrzebna nie tylko po to,
aby umartwia¢ cialo, ale tez ze wzgledu na mitosc
blizniego, aby Bég mogt przez nas daé slabym

braciom to, co dla nich konieczne”*,

54. W Cezarei, gdzie byt biskupem, zbudowal
miejsce znane jako Bazyliada, ktore obejmowato
mieszkania, szpitaleiszkoty dla ubogichichorych.
Mnich nie byl wigc jedynie asceta, ale sluga.
W ten sposob Bazyli ukazal, ze aby by¢ blisko
Boga, trzeba by¢ blisko ubogich. Konkretna
milos¢ byla kryterium $wigtosci. Modli¢ si¢
1 opiekowa¢, kontemplowaé¢ 1 leczy¢, pisac
1 przyjmowac: wszystko bylo wyrazem tej samej
mitosci do Chrystusa.

55. Na Zachodzie $w. Benedykt z Nursji
opracowal Regule, ktéra stala si¢ fundamentem
europejskiej duchowosci monastycznej. Pierwsze
miejsce zajmuje w niej ugoszczenie ubogich
1 pielgrzymoéw: Niech  szczegélna — troska
towarzyszy przyjmowaniu ubogich i pielgrzymow,
bo to wiasnie w nich przyjmujemy w najwicksze;
mierze Chrystusa””. Nie byly to tylko stowa:
przez wieki klasztory benedyktynskie byly
miejscem schronienia dla wdéw, porzuconych
dzieci, pielgrzymoéw i zebrakéw. Dla Benedykta

“ Sw. Bazyrr Wistk1, Reguly kritsze, 37, 1, w: Pisma asce-
tyezne, t. 2, przekl. 1 oprac. ks. Jézef Naumowicz, Krakow 1995,
s. 145-146; PG 31, Paris 1857, 1009 C-D.

¥ Regula Benedicti, 53, 15: SCh 182, Paris 1972, 614.
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zycie wspolnotowe bylo szkolg miltosierdzia.
Praca fizyczna miala nie tylko znaczenie
praktyczne, ale takze ksztaltowala serce do stuzby.
Dzielenie si¢ migdzy mnichami, troska o chorych
1 sluchanie najstabszych przygotowywaly do
przyjecia Chrystusa, ktory przychodzi w osobie
ubogiego 1 obcego. Benedyktyniska goscinnosé
klasztorna pozostaje do dzi§ znakiem Kosciola,
ktory otwiera drzwi, przyjmuje bez zadawania
pytan, leczy, nie zadajac niczego w zamian.

56. Z biegiem lat klasztory benedyktynskie
staly si¢ miejscami, ktore kontrastowaly z kulturg
wykluczenia. Mnisi uprawiali ziemie, produkowali
zywnos¢, przygotowywali lekarstwa i ofiarowali je
z prostota najbardziej potrzebujacym. Ich cicha
praca byla zaczynem nowej cywilizacji, w ktore;
ubodzy nie byli problemem do rozwiazania, lecz
bra¢mi i siostrami, ktorych trzeba przyjac. Reguta
dzielenia si¢, wspolna praca i pomoc slabszym
ksztaltowaly gospodarke solidarnosci, stojaca
w sprzecznosci z logika gromadzenia. Swiadectwo
mnichow ukazywalo, ze dobrowolne ubdstwo,
ktéremu daleko bylo do nedzy, jest droga
do wolnosci 1 komunii. Nie ograniczali si¢ oni do
pomocy ubogim: stali si¢ ich bliznimi, bra¢mi
w tym samym Panu. W celach i kruzgankach
uksztaltowala si¢ mistyka obecnosci Boga
w maluczkich.

57. Oproécz zapewniania pomocy materialnej,
klasztory odgrywaly fundamentalng role w kultu-
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rowej 1 duchowej formaciji najbiedniejszych.
W' czasach zarazy, wojny i kleski glodu byly
miejscami, gdzie potrzebujacy  znajdowali
chleb i lekarstwa, ale takze godno$¢ i stowo.
To wlasnie tam byly wychowywane sieroty,
czeladnicy otrzymywali wyksztalcenie, a rolnicy
byli uczeni technik rolniczych i czytania. Wiedza
byla dzielona jako dar i1 odpowiedzialnosc.
Opat byl zaréwno nauczycielem, jak 1 ojcem,
a szkola klasztorna byla miejscem wyzwolenia
poprzez prawde. Istotnie, jak pisze Jan Kasjan,
mnich powinien charakteryzowac si¢ ,,pokora
serca (...) — zaprowadzi (...) ona, nie do
wiedzy, ktéra nadyma pycha, lecz do tej, ktora
o$wieca wszystkich zyjacych w  mitosci”™.
Ksztalcac sumienia i przekazujac madros¢, mnisi
przyczyniali si¢ do chrzescijaniskiej pedagogiki
inkluzyjnos$ci.  Kultura naznaczona  wiarg
byla dzielona z prostota. Wiedza, oswiecona
miloscia, stawala si¢ stuzba. W ten sposob zycie
monastyczne okazywalo si¢ stylem Swigtosci
1 konkretng droga przemiany spoleczenstwa.

58. Tradycja monastyczna uczy w ten sposob,
ze modlitwa 1 milos¢, cisza i stuzba, cele 1 szpitale
tworza jedng duchowg tkanke. Klasztor jest
miejscem stuchania i dzialania, kultu i dzielenia
sic. Sw. Bernard z Clairvaux, wielki reformator

“ Sw. Jan Kasjan, Rogmowa X1V, 10, w: Rozmowa 3 ojeanmi,
t. 2. tlum. ks. Arkadiusz Nocoq, Tyniec 2015; CSEL 13, Vienna
2004, 410.
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cystersow, ,z naciskiem zwracal uwage na
potrzebe wstrzemigzliwosci 1 umiaru zarowno
w odniesieniu do positkéw, jak 1 ubiorow
ibudynkéw klasztornych, a takze zalecal wspieranie
ubogich i opiekowanie si¢ nimi”*. Wspotczucie
nie bylo dla niego dodatkowym wyborem,
ale prawdziwa droga nasladowania Chrystusa.
Zycie monastyczne, jedli jest wierne swojemu
pierwotnemu powolaniu, pokazuje zatem, ze
Koscidl jest catkowicie oblubienica Pana tylko
wtedy, gdy jest rowniez siostra ubogich. Klasztor
nie jest tylko schronieniem przed $wiatem, lecz
szkola, w ktorej uczy sig, jak najlepiej mu stuzyc.
Tam gdzie mnisi otworzyli swoje drzwi ubogim,
Kosciol pokazal z pokora i stanowczoscia, ze
kontemplacja nie wyklucza milosierdzia, ale
wymaga go jako swego najczystszego owocu.

UWOILNIC WIEZNIOW

59. Juz od czaséw apostolskich Kosciol
widzial w  wyzwoleniu uci$nionych  znak
Krolestwa Bozego. Sam Jezus na poczatku swojej
publicznej misji oglosit: ,,Duch Panski spoczywa
na Mnie, poniewaz Mnie namascil 1 postal Mnie,
abym ubogim ni6st dobrg nowing, wi¢zniom
glosil wolnos§¢” (Lk 4, 18). Pierwsi chrzescijanie,
nawet w bardzo trudnych warunkach, modlili si¢
1 pomagali swoim braciomisiostrom uwig¢zionym,

* BENEDYKT XVI, Katecheza (21 pazdziernika 2009):
L’Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 1 (319)/2010, s. 42.
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o czym $wiadczga Dzieje Apostolskie (por. 12, 5;
24, 23) 1 rozne pisma ojcow Kosciota. Ta misja
wyzwolenia byla kontynuowana w ciagu wiekow
poprzez konkretne dzialania, zwlaszcza gdy
dramat niewolnictwa i uwiezienia dotknat cale
spoleczenstwa.

00. Na przetomie XII 1 XIII w., kiedy wielu
chrzedcijan zostalo pojmanych na Morzu
Srédziemnym lub wzigtych do niewoli podczas
wojen, powstaly dwa zakony: Zakon Swicte]
Trojecy od Wykupu Niewolnikow (trynitarze),
zalozony przez $w. Jana z Mathy i $w. Feliksa
z Valois, oraz Zakon Najswictszej Marii Panny
Laskawej (mercedariusze), zalozony przez
$w. Piotra Nolasco, przy wsparciu $§w. Rajmunda
z  Penafort, dominikanina.  Szczegdlnym
charyzmatem nowo utworzonych wspoélnot oséb
konsekrowanych bylo wyzwalanie chrzescijan
wzigtych do niewoli, ktérym oddawaly do
dyspozycji swoje dobra*, a czesto ofiarowaly
w zamian wlasne zycie. Trynitarze, ze swoim
mottem Gloria Tibi Trinitas et captivis libertas

% Por. INNoceNTY 111, Bolla Operante divinae dispositionis —
Regola Primitiva dei Trinitari (17 dicembre 1198), 2: J.1L. Aurrecoechea
— A. Moldoén (edd.), Fuentes historicas de la Orden  Trinitaria
(s. XII-X1”), Cérdoba 2003, 6: ,,Wszystkie dobra, niezaleznie od
tego, skad pochodza, powinny by¢ podzielone na trzy rowne czesci;
a jesli dwie czgsci bylyby wystarczajace, nalezy z nich wypelni¢
uczynki milosierdzia, zapewniajac jednoczesnie umiarkowane
utrzymanie dla siebie i dla domownikéw, ktérzy stuza im
z koniecznodci. Trzecia cz¢$¢ powinna by¢ jednak przeznaczona
na wykup jeficéw z powodu ich wiary w Chrystusa”.
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(Chwata Tobie, Troéjco, a niewolnikom wolnos¢)
oraz mercedariusze, ktérzy do slubow zakonnych
ubostwa, posluszenstwa 1 czystosci dodali
czwarty $lub, $wiadczyli, ze milo§¢ moze byé
heroiczna. Wyzwolenie wi¢Zzniéw jest wyrazem
milosci trynitarnej: Boga, ktory wyzwala nie
tylko z niewoli duchowej, ale takze z konkretnego
ucisku. Gest wykupienia z niewoli 1 wigzienia jest
postrzegany jako przedluzenie odkupienicze;
ofiary Chrystusa, ktorego krew jest ceng naszego
wykupienia (por. 7 Kor 6, 20).

61. Pierwotna duchowos$¢ tych zakonow byta
gleboko zakorzeniona w kontemplacji Krzyza.
Chrystus jest, w najpelniejszym tego slowa
znaczeniu, Odkupicielem wi¢zniow, a Kosciol,
Jego Cialo, przedluza t¢ tajemnice w czasie®.
Zakonnicy nie postrzegali wykupienia jako
dzialania politycznego czy ekonomicznego, ale

Y7 Pot. Costituzioni dell' Ordine dei Mercedari, n. 14: ORDEN
DE LA BEATA VIRGEN MARIA DE LA MERCED, Regla y Constituciones,
Roma 2014, 53: ,,Aby wypelni¢ t¢ misje, pobudzeni milosier-
dziem, poswiccamy si¢ Bogu szczegélnym slubem, nazywanym
slubem Odkupienia, na mocy ktérego obiecujemy oddaé zycie,
jesli zajdzie taka potrzeba, tak jak Chrystus oddal swoje Zycie
za nas, aby ocali¢ chrzescijan znajdujacych si¢ w $miertelnym
niebezpieczenstwie utraty wiary w nowych formach niewoli”.

# Por. Sw. JaN CHRZCICIEL OD POCZECIA, La regla de la Or-
den de la Santisima Trinidad, XX, 1: BAC Maior 60, Madrid 1999,
90: ,,W tym ubodzy i wi¢Zniowie sa podobni do Chrystusa, na
ktérego spadly cierpienia $wiata (...). Ten $wiety Zakon Swiete]
Trojcy wzywa ich i zaprasza, aby przyszli pi¢ wodg Zbawiciela,
co oznacza, ze skoro Chrystus zawieszony na krzyzu byl odku-
pieniem i zbawieniem dla ludzi, Zakon przyjal to odkupienie
i chce je rozdziela¢ ubogim oraz zbawiac i wyzwala¢ wigzniow”.
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jako akt niemal liturgiczny, sakramentalng ofiare
z samych siebie. Wielu oddawalo swoje wlasne
ciala, aby zastapi¢ wi¢zniow, dostownie wypel-
niajac przykazanie: ,Nikt nie ma wigkszej
milosci od tej, gdy kto$ zycie swoje oddaje za
przyjaciot swoich” (J 15, 13). Tradycja tych
zakonow nie zakonczyla sie. Wrecz przeciwnie,
zainspirowala ona nowe formy dzialania
w obliczu wspolczesnych form niewolnictwa:
handlu ludZmi, przymusowej pracy, wyko-
rzystywania  seksualnego, = roznych  form
uzaleznienia®.  Chrzescijaiiskie  milosierdzie,
gdy jest wcielane w zycie, staje si¢ wyzwalajace.
A misja Kosciola, kiedy jest wierna swojemu
Panu, zawsze jest misja gloszenia wyzwolenia.
Takze dzisiaj, kiedy ,,miliony oséb — dzieci,
mezczyzn 1 kobiet w kazdym wieku — sa
pozbawiane wolnosci i zmuszane do zycia
w warunkach zblizonych do niewolnictwa™,
dziedzictwo to jest kontynuowane przez te zakony
1inne instytucje oraz zgromadzenia, ktore dzialaja
na peryferiach miast, w strefach konfliktow i na
szlakach migracyjnych. Kiedy Kosciét pochyla
sig, aby zerwa¢ nowe kajdany, ktore krepuja
ubogich, staje si¢ znakiem paschalnym.

¥ Por. TeNzE, El recogimiento interior, X1., 4 BAC Maior
48, Madrid 1995, 689: ,,Wolna wola czyni czlowieka wolnym
i panem wszystkich stworzen, ale, wspomdéz mnie Boze, iluz to
jest takich, ktorzy ta droga staja si¢ niewolnikami i wi¢Zniami
diabta, uwiezieni i skuci taficuchami swoich namietnos$ci
i pozadliwosci”.

50 FRANCISZEK, Oredzie na XLV Swiatowy Dzieii Pokoju
(8 grudnia 2014), 3: AAS 107 (2015), 69; L' Osservatore Romano,
wyd. polskie, n. 12 (367)/2014, s. 6.
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62. Nie mozna zakonczy¢ tej refleksji na temat
0s6b pozbawionych wolnosci, nie wspominajac
o wiezniach  przebywajacych w  réznych
zakladach karnych i osrodkach detencyjnych.
W tym konteksécie przypominamy stowa, ktére
Papiez Franciszek skierowal do grupy wi¢zniow:
,Wejscie do wigzienia jest dla mnie zawsze
waznym momentem, poniewaz wigzienie jest
miejscem  wielkiego  czlowieczenistwa  (...).
Czlowieczenistwa  doswiadczonego, niekiedy
znuzonego trudno$ciami, poczuciem winy,
osadami, niezrozumieniem, cierpieniem,
ale jednoczesnie pelnego sily, pragnienia
przebaczenia, pragnienia odkupienia”'. To
pragnienie, miedzy innymi, zostalo przyjete
réwniez przez zakony poswigcone wykupywaniu
wiezniéw jako preferencyjna stuzba Kosciolowi.
Jak glosil $w. Pawel: ,,Ku wolnosci wyswobodzit
nas Chrystus!” (Ga 5, 1). A ta wolnos$¢ nie jest
tylko wewnetrzna: przejawia si¢ w historii jako
mitos¢, ktora troszezy si¢ 1 wyzwala z wszelkich
wiezOw niewoli.

SWIADKOWIE EWANGELICZNEGO UBOSTWA

63. W XIII w, w obliczu rozwoju miast,
koncentracji bogactwa i pojawienia si¢ nowych
form ubdstwa, Duch Swi@ty zapoczatkowal
nowy rodzaj konsekracji w Kosciele: zakony

' TENZE, Incontro con gli agenti di Polizia Penitenziaria, i dete-
nuti e i volontari (Verona, 18 maggio 2024): AAS 116 (2024), 766.
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zebracze. W  odréznieniu  od = stabilnego
modelu monastycznego, mendykanci przyjeli
wedrowny tryb zycia, bez wlasnosci osobistej
lub wspoélnotowej, catkowicie powierzajac si¢
Opatrznodci. Nie ograniczali si¢ do postugiwania
ubogim: sami stawali si¢ biednymi wraz
z nimi. Postrzegali miasto jako nowa pustynie,
a  wykluczonych jako nowych mistrzéw
duchowych. Zakony takie jak franciszkanie,
dominikanie, augustianie i karmelici stanowily
ewangeliczna rewolucje, w ktorej prosty 1 ubogi
styl zycia stal si¢ proroczym znakiem dla misj,
odradzajac doswiadczenie pierwszej wspolnoty
chrzescijanskiej (por. Dz 4, 32). Swiadectwo
mendykantow  rzucalo wyzwanie zaréwno
przepychowi duchowienistwa, jak i ozigblosci
spoleczenstwa miejskiego.

64. Sw. Franciszek z Asyzu stal si¢ ikona tej
duchowej wiosny. Poslubiajac ubdstwo, chcial
nasladowa¢  Chrystusa  ubogiego, nagiego
1 ukrzyzowanego. W swojej Regule prosi: ,,Bracia
niech niczego nie nabywaja na wlasnosé: ani
domu, ani ziemi, ani zadnej innej rzeczy. I jako
pielgrzymi i obey (por. 1 P2, 11; Hbr 11, 13) na tym
swiecie, stuzac Panu w ubdstwie 1 pokorze, niech
ufnie prosza o jalmuzne; 1 nie powinni wstydzic
si¢ tego, bo Pan dla nas stal si¢ nbogim na tym
Swiecie”?. Jego zycie bylo ciaglym ogotoceniem:

** Honorwsz 111, Bulla Soket annuere — Regula bullata (29
listopada 1223), rozdz. VI: SCh 285, Paris 1981, 192; w: Zridla
Franciszkarskie, Krakéw 2005, s. 131-132.
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z palacu do tredowatego, od wymownosci
do milczenia, od posiadania do catkowitego
oddania. Franciszek nie zalozyl zadnej instytucji
swiadczenia uslug socjalnych, ale ewangeliczna
wspolnote braterska. W ubogich widzial braci
1 zywe obrazy Pana. Jego misja bylo przebywanie
z nimi, ze wzgledu na solidarnos$¢ przekraczajaca
dystans, ze wzgledu na mitos¢ wspodlczujaca. Jego
ubostwo mialo charakter relacyjny: prowadzito
go do bycia bliznim, rownym, a nawet mniejszym.
Jego $wigto$¢ wyrastala z przekonania, ze
Chrystusa mozna przyjac naprawde tylko poprzez
hojne poswigcenie si¢ braciom.

65. Sw. Klara z Asyzu, zainspirowana przez
Franciszka, zalozyla Zakon Pan Ubogich, zwa-
nych poézniej klaryskami. Jej walka duchowa
polegala na wiernym zachowaniu idealu
radykalnego ubodstwa. Odrzucita przywileje
papieskie, ktére mogly zapewni¢ jej klasztorowi
bezpieczenstwo materialne, i dzicki swej deter-
minacji uzyskata od Papieza Grzegorza IX tzw.
Privileginm Paupertatis, ktory gwarantowal prawo
do zycia bez posiadania jakiegokolwiek dobra
materialnego™. Wybor ten wyrazal jej catkowite
zaufanie Bogu i §wiadomos¢, ze dobrowolne

% Por. GrzeGorz IX, Bulla Szcut manifestun est (17 wrze-
$nia 1228), 7: SCh 325, Paris 1985, 200; w: Zrédta Franciszkariskie,
Krakow 2005, s. 2303: ,,A wigc tak jak prosilyscie, umacnia-
my nasza laskg apostolska wasze postanowienie zachowywania
najwyzszego ubdstwa i niniejszym pismem pozwalamy, abyscie
nigdy nie byly zmuszone przez kogokolwiek do przyjmowania
na wlasno$¢ posiadtosci”.
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ubdstwo jest forma wolnosci 1 proroctwa.
Klara nauczala swoje siostry, ze Chrystus jest
ich jedynym dziedzictwem i ze nic nie powinno
przestania¢ komunii z Nim. Jej modlitewne i ukry-
te zycie bylo krzykiem przeciwko §wiatowosci
oraz milczaca obrong ubogich i zapomnianych.

66. Sw. Dominik Guzman, wspolczesny
Franciszkowi, zalozyl Zakon Kaznodziejski,
o innym charyzmacie, ale z taka sama radykalnoscia.
Chcial on glosi¢ Ewangeliec moca autorytetu
wynikajacego z ubogiego zycia, przekonany, ze
Prawda potrzebuje konsekwentnych $wiadkow.
Przyktad ubodstwa zycia towarzyszyt gloszonemu
Stowu. Wolni od cigzaru dobr ziemskich, bracia
dominikanie mogli lepiej poswigci¢ si¢ swojemu
gléwnemu dzietu, czyli kaznodziejstwu. Udawali
sic do miast, zwlaszcza uniwersyteckich, aby
naucza¢ prawdy Bozej. Bedac zalezni od
innych, ukazywali, ze wiary si¢ nie narzuca, ale
ofiaruje si¢ ja. A zyjac posréd ubogich, uczyli sig
prawdy Ewangelii ,,oddolnie”; jako uczniowie
upokorzonego Chrystusa.

67. Zakony zebracze byly zatem zZywa
odpowiedzia na wykluczenie i obojetnos¢. Nie
proponowaly one wprost reform spotecznych,
ale nawrocenie osobiste i wspolnotowe w mysl
logiki Krolestwa. Dla nich uboéstwo nie bylo

 Por. S.C. TucwelLL (ed.), Early Dominicans. Selected Writings,
Mahwah 1982, 16-19.
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skutkiem niedostatku débr, ale wolnym wyborem:
by stac¢ si¢ maluczkim, aby przyja¢ maluczkich.
Jak powiedzial o Franciszku Tomasz z Celano:
,»otal si¢ szczegdlnym milosnikiem ubogich (...).
Czesto ubieral szaty ubogich, do ktorych jeszcze
nie upodobnil si¢ uczynkiem, ale juz pragnat tego

calym sercem””

. Mendykanci stali si¢ symbolem
Kodciola pielgrzymujacego, pokornego i bra-
terskiego, ktory zyje posrod ubogich nie dla
prozelityzmu, lecz z powodu swojej tozsamosci.
Ucza, ze Koscidl jest swiattem tylko wtedy, gdy
ogalaca si¢ ze wszystkiego, i ze Swigto$¢ wiedzie
przez serce pokorne i oddane maluczkim.

Koscior. A EDUKACIA UBOGICH

68. Zwracajac si¢ do grupy wychowawcow,
Papiez Franciszek przypomnial, ze edukacja
zawsze byla jednym 2z najwznioslejszych
wyrazow chrzescijaniskiej milosci: ,,Wasza misja
jest misja pelna przeszkod, ale takze radosci. (...)
Misja miltosci, poniewaz nie mozna naucza¢ bez
mitosci”. W tym sensie, od najdawniejszych
czasOw chrzedcijanie rozumieli, ze wolna wiedza
daje godnos¢ i przybliza do prawdy. Dla Kosciota
nauczanie ubogich bylo aktem sprawiedliwosci
1 wiary. Zainspirowany przykladem Nauczyciela,

5 Br. Tomasz 7 CELANO, Zyciorys drugi Swietego Franciszka
g Asygu, IV, 8, w: Zrédla Franciszkariskie, Krakow 2005, s. 565.

> FRANCISZEK, Discorso dopo la visita alla tomba di don Loren-
20 Milani (Barbiana, 20 giugno 2017), 2: AAS 109 (2017), 745.
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ktory nauczal ludzi prawd boskich 1 ludzkich,
Kosciol przyjal misje ksztalcenia dzieci i mlo-
dziezy, zwlaszcza najubozszych, w prawdzie
1 mitosci. Misja ta przybrala konkretny ksztalt
wraz z powstaniem zgromadzen poswi¢conych
powszechnej edukacji.

09. W XVI w. §w. Jozef Kalasancjusz, poru-
szony brakiem wyksztalcenia 1 wychowania
ubogiej mlodziezy rzymskiej, w kilku pomie-
szczeniach przylegajacych do kosciola §w. Do-
roty na Zatybrzu zalozyl pierwsza w Europie
bezplatng powszechna szkole ludowa. Byla ona
zalgzkiem, z ktérego, nie bez trudnosci, powstal
1 rozwingl si¢ Zakon Klerykéow Regularnych
Ubogich Matki Bozej Szkét Poboznych, zwany
pijarami, ktérego celem bylo przekazywanie
mlodziezy ,,madrosci Ewangelii, a takze nauk
swieckich, wuczac ich dostrzega¢ milosierne
dzialanie Boga Stworcy 1 Odkupiciela w ich zyciu
i w historii”™’. Faktycznie, mozemy uznac tego
odwaznego kaplana za ,,prawdziwego zalozyciela
wspolczesnej szkoly katolickiej, ktorej celem jest
integralna formacja czlowieka i otwarto§¢ na
wszystkich”?®. Ozywiony ta sama wrazliwoscia,
w XVII w,, §w. Jan Chrzciciel de La Salle, zdajac
sobie sprawe¢ z niesprawiedliwo$ci spowodowanej

5 Sw. JaN Pawer I1, Discorso ai partecipanti al Capitolo Ge-
nerale dei Chierici Regolari Poveri della Madre di Dio delle Scuole Pie
(Scolopi) (5 luglio 1997), 2: 1. Osservatore Romano, 6 luglio 1997, 5.

* Tamse.
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wykluczeniem dzieci robotnikoéw i chlopow
z systemu edukacyjnego 6wczesnej Franciji, zalo-
zyl Zgromadzenie Braci Szkot Chrzescijanskich,
ktorego ideatem bylo zapewnienie im bezplatne;
edukacji, solidnego wyksztalcenia i braterskiej
atmosfery. La Salle postrzegal sal¢ lekeyjng jako
miejsce rozwoju ludzkiego, ale takze nawrdcenia.
W jego kolegiach taczyly si¢ modlitwa, metoda,
dyscyplina i dzielenie si¢. Kazde dziecko bylo
uwazane za wyjatkowy dar Boga, a nauczanie
za stuzbe Krélestwu Bozemu.

70. W XIX w., rowniez we Francji, sw. Mar-
cellin Champagnat zalozyl Instytut Braci
Szkolnych Marystow. Sw. Marcellin byl wra-
zliwy na potrzeby swojej epoki w dziedzinie
duchowosci 1 wychowania, dostrzegal zwla-
szcza ignorancj¢ religijng oraz zaniedbania,
ktorymi dotknigta byla przede wszystkim
mlodziez”, poswiccajac si¢ calym sercem —
w czasach, gdy dostep do edukacji nadal byt
przywilejem nielicznych — misji wychowywania
1 ewangelizowania dzieci 1 mlodziezy, zwlaszcza
tych  najbardziej potrzebujacych. W  tym
samym duchu, we Wloszech, §w. Jan Bosko
rozpoczal wielkie dzieto salezjanskie, oparte

bl

na trzech zasadach ,metody prewencyjnej” —

¥ TeENzE, Homilia podezas Mszy  §w.  kanonizacyjng
(18 kwietnia 1999): AAS 91 (1999), 930; I.’Osservatore Romano,
wyd. polskie, n. 7 (214)/1999, s. 28.
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rozumie, religii i mitosci®. Natomiast bl. Anto-
nio Rosmini zalozyl Instytut Milosierdzia,
w ktérym ,,milosierdzie intelektualne” — wraz
z ,,milosierdziem materialnym”, a na szczycie
z ,,milodcia duchowo-duszpasterskg” — bylo
przedstawiane jako niezbedny wymiar wszelkiej
dzialalnosci charytatywnej, ktorej celem bylo
dobro i integralny rozwdj osoby®!.

71.  Znaczaca role w tej rewolucji pedagogicznej
odegraly zgromadzenia zeniskie. Urszulanki,
mniszki ze Zgromadzenia Siéstr Naszej Pani
(Notre-Dame), Pobozne Nauczycielkiiwieleinnych
zgromadzen, zalozonych zwlaszcza w XVIII
1 XIX w., zajely obszary, w ktérych panstwo bylo
nieobecne. Tworzyly szkoly w malych wioskach,
na przedmiesciach 1 w dzielnicach robotniczych.
Szczegdlnym priorytetem stala si¢ edukacja
dziewczat. Siostry uczyly czytania i pisania,
ewangelizowaly, zajmowaly si¢ praktycznymi
sprawami codziennego zycia, podnosity na duchu
poprzez kultywowanie sztuki, a przede wszystkim
ksztaltowaly sumienia. Ich pedagogia byta
prosta: blisko$¢, cierpliwosc, tagodnosé. Uczyly
zyciem, zanim przemoéwily stowem. W czasach
powszechnego analfabetyzmu i strukturalnego

% Pot. TeNzE, List apost. Imvenum Patris (31 stycznia
1988), 9: AA5 80 (1988), 976.

' Pot. FRANCISZEK, Discorso ai partecipanti al Capitolo Gene-
rale dell'Istituto della Carita (Rosminiani) (1 ottobre 2018): L' Osserva-
tore Romano, 1-2 ottobre 2018, 7.
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wykluczenia te konsekrowane kobiety byly
latarniami nadziei. Ich misja bylo ksztaltowanie
serca, uczenie myslenia, promowanie godnosci.
Y.aczac zycie pobozne z poswi¢ceniem blizniemu,
pokonywaly opuszczenie czuloscia tych, ktorzy
wychowuja w imi¢ Chrystusa.

72. Edukacja ubogich, zgodnie 2z wiara
chrzescijanska, nie jest przystuga, lecz
powinnoscia. Najmlodsi maja prawo do wiedzy,
ktéra jest podstawowym warunkiem uznania
godnosci ludzkiej. Nauczanie ich potwierdza
ich warto§¢, wyposazajac ich w narzedzia
do przeksztalcania wlasnej rzeczywistosci.
Tradycja chrzedcijanska uwaza wiedze za
dar Bozy 1 wspolnotowy odpowiedzialnosc.
Edukacja chrzescijaniska nie ksztalci jedynie
profesjonalistéw, lecz ludzi otwartych na dobro,
pickno i prawde. Szkola katolicka zatem, gdy
jest wierna swojej nazwie, staje si¢ przestrzenia
wlaczania, formacjiintegralnejipromocjiludzkiej;
taczac wiare i kulture, zasiewa przyszlosé, czci
obraz Boga 1 buduje lepsze spoteczenstwo.

TOWARZYSZENIE MIGRANTOM

73.  Doswiadczenie migracji towarzyszy historii
Ludu Bozego. Abraham wyrusza, nie wiedzac,
dokad idzie; Mojzesz prowadzi lud pielgrzymujacy
przez pustynig; Maryja 1 Jozef uciekaja
z Dzieciatkiem do Egiptu. Sam Chrystus, ktory
»przyszedl do swojej wlasnosci, a swoi Go nie
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przyjeli” (J 1, 11), zyt posréd nas jako obcy. Z tego
powodu Koscidl zawsze uznawal w migrantach
zywa, obecno$¢ Pana, ktéry w dniu sadu powie
do tych, ktérzy beda po Jego prawicy: ,,Bylem
przybyszem, a przyjeliscie Mnie” (Mz 25, 35).

74. W XIX w, kiedy miliony Europejczykéw
emigrowaly ~ w  poszukiwaniu  lepszych
warunkow zycia, w opiece duszpasterskiej nad
nimi wyréznito si¢ dwoch wielkich $wietych:
sw. Jan Chrzciciel Scalabrini i $w. Franciszka
Ksawera Cabrini. Scalabrini, biskup Piacenzy,
zalozyl Misjonarzy $w. Karola Boromeusza, aby
towarzyszyli migrantom we wspolnotach, do
ktérych przybyli, oferujac im pomoc duchowsa,
prawng 1 materialng. Widzial w migrantach
adresatow nowej ewangelizacji, przestrzegajac
przed niebezpieczenstwem wyzysku 1 utraty
wiary w obcym kraju. Odpowiadajac hojnie na
charyzmat, ktéry ofiarowal mu Pan, ,,Scalabrini
patrzyl poza to, co uchwytne, patrzylt przed siebie,
w strong §wiata 1 Kosciola bez barier, gdzie nikt

996,

nie jest obey”®2 Sw. Franciszka Cabrini, urodzona
we Wloszech 1 naturalizowana Amerykanka,
byla pierwsza kanonizowana obywatelka Stanow
Zjednoczonych. Aby wypelni¢ swoja misje
pomocy migrantom, wielokrotnie przekraczala

Atlantyk 1 ,,uzbrojona w niezwykla odwage,

2 'TENZE, Homilia podezas uroczystosci kanonizacyjney (9 paz-
dziernika 2022): AAS 114 (2022), 1338; 1.’Osservatore Romano,
wyd. polskie, n. 10 (446)/2022, s. 25.
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z niczego stworzyla szkoly, szpitale, sierocince
dla  rzeszy ludzi pozbawionych §rodkéw
do zycia, ktorzy przybyli do nowego $wiata
w poszukiwaniu pracy, nie znajac jezykainie majac
srodkow umozliwiajacych im godne wlaczenie
si¢ w zycie amerykanskie, cze¢sto padajac ofiarg
ludzi bez skrupulow. Jej matczyne serce, ktore
nie zaznalo spokoju, docierato do nich wszedzie:
do nedznych chat, wigzien, kopald”®. W Roku
Swi(;tym 1950 Papiez Pius XII oglosit ja patronka
wszystkich migrantéw®.

75. Tradycja dzialalnosci Kosciola na rzecz
migrantéw 1 wraz z nimi trwa nadal, a obecnie
postuga ta wyraza si¢ w takich inicjatywach,
jak osrodki dla uchodZcéw, misje prowadzone
na terenach przygranicznych, dzialania Caritas
Internationalis 1 innych instytucji. Wspolczesne
nauczanie Kodciola wyraznie potwierdza to
zaangazowanie. Papiez Franciszek przypomnial,
ze misja Kosciota wobec migrantéw i uchodzcow
jest jeszcze szersza, podkreslajac, iz ,,reakcje
na wyzwanie wspolczesnej migracji mozna
stresci¢ za pomocy czterech stow: przyjmowac,
chroni¢, promowac i integrowac. Ale czasowniki
te dotycza nie tylko migrantéw i uchodzZcéw.

 Sw. JAN PawEr 11, Messaggio alla Congregazione delle Mis-
sionarie del Sacro Cnore (31 maggio 2000), 3: 1."Osservatore Romano,
16 luglio 2000, 5.

 Por. Prus XI1I, Breve ap. Superiore lam Aetate (8 settem-
bre 1950): A4S 43, 1951, 455-456.
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Wyrazaja one misj¢ Kosciola wobec wszystkich
mieszkancow peryferii egzystencjalnych, ktorzy
musza by¢ przyjmowani, chronieni, promowani

996

i integrowani”®. I powiedzial réwniez: ,kazda
istota ludzka jest dzieckiem Boga! Odcisniety jest
w niej wizerunek Chrystusal Chodzi zatem o to,
bysmy dostrzegli jako pierwsi i pomagali innym
widzie¢ w migrancie iuchodzcy nie tylko problem,
z ktoérym trzeba si¢ zmierzy¢, ale brata i siostre,
ktérych nalezy przyjac, szanowac i kochac, okazije,
ktérg daje nam Opatrznosé, bysmy wnosili wkiad
w budowanie sprawiedliwszego spoleczenistwa,
doskonalszej ~ demokracji,  solidarniejszego
kraju, bardziej braterskiego $wiata 1 bardziej
otwartej wspolnoty chrzescijanskiej, w zgodzie
z Bwangelia”®. Kosciol, jak matka, idzie z tymi,
ktorzy ida. Tam gdzie $wiat widzi zagrozenia,
on widzi dzieci; tam gdzie buduje si¢ mury, on
buduje mosty. Wie, ze jego gloszenie Ewangelii
jest wiarygodne tylko wtedy, gdy przeklada si¢
na gesty bliskos$ci 1 przyjecia; 1 wie, ze w kazdym
odrzuconym migrancie jest sam Chrystus, ktory
kotacze do drzwi wspdlnoty.

% PRANCISZEK, Oredzie na CV7 Swiatowy Dziert Migranta
i UchodZey (27 maja 2019): AAS 111 (2019), 911; L’Osservatore
Romano, wyd. polskie, n. 7-8 (414)/2019, s. 6.

 TENZE, Oredzie na C Swiatowy Dziesi Migranta i Uchodey
(5 sierpnia 2013): AAS 105 (2013), 930; L. 'Osservatore Romano,
wyd. polskie, n. 11 (356)/2013, s. 6.
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U BOKU OSTATNICH

76.  Swictoéé chrzescijaniska czesto rozkwita
w najbardziej zapomnianych 1 zranionych
miejscach ludzkosci. Najubozsi z ubogich — ci,
ktérym brakuje nie tylko dobr materialnych,
ale takze glosu 1 uznania ich godnosci —
zajmuja szczegdlne miejsce w sercu Boga. Sa
umitowanymi Ewangelii, dziedzicami Krolestwa
(por. £.£ 6, 20). To w nich Chrystus nadal cierpi
1 zmartwychwstaje. To w nich Kosciél odnajduje
powolanie do wukazania swojej najbardzie]
autentycznej rzeczywistosci.

77. Kanonizowana w 2016 r. $w. Teresa z Kal-
kuty stala si¢ powszechna ikona milosci
milosiernej, przezywanej do granic mozliwosci
dla dobra najubozszych, odrzuconych przez
spoleczenstwo. Zalozycielka Misjonarek Milosci
poswigcila swoje zycie umierajacym porzuconym
na ulicach Indii. Przygarniala odrzuconych,
obmywala ich rany i towarzyszyla im az do chwili
$mierci z czulo$cia, bedaca modlitwa. Jej mitosc¢
do najubozszych z ubogich sprawila, ze nie
zajmowala si¢ tylko ich potrzebami materialnymi,
ale glosita im dobra nowing Ewangelii: ,,Chcemy
glosi¢ ubogim dobrg nowing, ze Bég ich mituje,
ze my ich kochamy, ze sa dla nas kim§ waznym,
ze oni rowniez zostali stworzeni przez t¢ sama
milujacq reke Boga, aby kochac i by¢ kochanym.
Nasi ubodzy sa wspanialymi ludzmi, sa bardzo
kochani, nie potrzebuja naszego wspolczucia
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1 litosci, potrzebuja naszej wyrozumiatej mitosci.
Potrzebuja naszego szacunku, potrzebuja, abysmy
traktowali ich w sposéb godny”®’. Wszystko to
wyrastalo z glebokiej duchowosci Matki Teresy,
ktéra postrzegata stuzbe najubozszym jako owoc
modlitwy 1 mitosci, zZrédlo prawdziwego pokoju,
jak przypomniat Papiez Jan Pawel II pielgrzymom
przybylym do Rzymu na jej beatyfikacje:
,»okad Matka Teresa czerpala sile, aby catkowicie
poswicci¢ si¢ stuzbie innym? Znajdowala ja
w modlitwie i cichej kontemplacji Jezusa Chrystusa,
Jego Swictego Oblicza, Jego Najswietszego
Serca. Sama to powiedziala: «Owocem ciszy
jest modlitwa. Owocem modlitwy jest wiara.
Owocem wiary jest milo$¢. Owocem mitosci
jest stuzba. Owocem stuzby jest pokop (...).
To modlitwa napelnila jej serce pokojem
Chrystusa 1 pozwolila jej promieniowaé tym
pokojem na innych”®. Teresa nie uwazala si¢
za filantropke ani aktywistke, ale za oblubienice
Chrystusa  ukrzyzowanego, ktéra  stuzyla
z catkowitq mitoscig w cierpiacych braciach.

78. W Brazylii §w. Dulce od Ubogich — znana
jako ,,Dobry Aniol z Bahia” — wecielila w zycie
tego samego ducha ewangelicznego, nadajac mu

7 Sw. TERESA 7z KALKUTY, Discorso in occasione del conferimen-

to del Premio Nobel per la Pace (Oslo, 10 dicembre 1979): TENZE,
Aimer jusqu’a en avoir mal, Lyon 2017, 19-20.

% Sw. Jan Pawer I, Discorso ai pellegrini convennti a Roma
per la beatificazione di Madre Teresa di Calentta (20 ottobre 2003), 3:
1.’ Osservatore Romano, 20-21 ottobre 2003, 10.
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brazylijskie cechy. Odnoszac si¢ do niej i dwoch
innych zakonnic, kanonizowanych podczas tej
samej celebracji, Papiez Franciszek przypomnial
ich mito$¢ do najbardziej marginalizowanych
czlonkéw spoleczenstwa 1 powiedzial, Ze nowe
Swicte ,»ukazuja nam, ze zycie zakonne jest droga
milosci na egzystencjalnych peryferiach §wiata”®.
Siostra Dulce stawiala czota niedostatkom
z kreatywnoscia, przeszkodom 2z czuloscia,
potrzebom z niezachwiang wiara. Zacz¢la od
przyjmowania chorych w kurniku, a potem
zalozyla jedno z najwigkszych dziel spotecznych
w  kraju. Codziennie pomagala tysigcom
ludzi, nigdy nie tracac swojej delikatnosci.
Stala si¢ uboga wraz z ubogimi, z milosci do
najbardziej Ubogiego. Zyla skromnie, modlita
si¢ z zarliwoscia 1 stuzyla z radoscia. Jej wiara nie
oddalala jej od $wiata, ale popychata ja jeszcze
glebiej w bl ostatnich.

79. Mozna by wspomnie¢ takze: $w. Bene-
dykta Menniego 1 Siostry Szpitalne Naj-
Swictszego Serca Jezusa, ktére towarzyszyly
osobom niepelnosprawnym; $w. Karola de
Foucauld zyjacego wsrdd spotecznosci Sahary;
sw. Katarzyne Drexel, ktéra towarzyszyla
najbardziej pokrzywdzonym grupom spotecznym
w Ameryce Pélnocnej; s. Emmanuelle, ktéra

% FRANCISZEK, Homilia podezas Msgy $w. kanonizacyjng
(13 pazdziernika 2019): AAS 111 (2019), 1712; L.’Osservatore
Romano, wyd. polskie, n. 11 (417)/2019, s. 19.
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pracowala ze zbieraczami $mieci w dzielnicy
Ezbet El Nakhl w Kairze; 1 wielu, wielu innych.
Kazdy z nich na swoj sposéb odkryl, ze najubozsi
sa nie tylko przedmiotem naszego wspolczucia,
ale nauczycielami Ewangelii. Nie chodzi o to, by
,»przynosi¢ im” Boga, ale by spotka¢ Go przy
nich. Wszystkie te przyklady ucza nas, ze stuzba
ubogim nie jest gestem wykonywanym ,,z gory
ku dotowi”, ale spotkaniem rownych sobie, gdzie
Chrystus sie¢ objawia i jest adorowany. Sw. Jan
Pawel II przypominal nam, zZe ,,w szczegdlny
sposob Chrystus obecny jest w ubogich, dlatego
wobec nich Kosciél winien stosowac «opcje

preferencyjnay””.

Kosciél zatem, pochylajac
si¢ z troska nad ubogimi, przyjmuje swoja

najwznio$lejsza postawe.

RucHY LuDOWE

80. PowinniSmy rowniez uznaé, ze W ciagu
wiekow historii chrzescijanistwa pomoc ubogim
1 walka o ich prawa nie dotyczyly wylacznie
pojedynczych osob, niektorych rodzin, instytucii
lub wspdlnot religijnych. Istnialy, 1 nadal
istnieja, rozne ruchy ludowe skupiajace osoby
swieckie i kierowane przez lideréw ludowych,
czgsto bedacych obiektem podejrzen, a nawet
przesladowan. Mam na mysli ,,0g61 oséb, ktore
nie podazaja jako jednostki, lecz jako tkanka

7 Sw. Jan Pawer 11, List apost. Novo wmillennio ineunte
(6 stycznia 2001), 49: A4S 93 (2001), 302.
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wspolnoty wszystkich i dla wszystkich, ktéra
nie moze pozwoli¢, aby najbiedniejsi 1 najstabsi
pozostali w tyle. (...) Liderzy ludowi to zatem ci,
ktérzy maja zdolnosci angazowania wszystkich.
(...) Nie przeszkadzaja im ani nie sa przerazeni
mlodymi poranionymi 1 doswiadczajacymi
krzyza”,

81. Ci ludowi liderzy wiedza, ze solidarnosc
,»to takze walka ze strukturalnymi przyczynami
ubodstwa, nierownoscia, brakiem zatrudnienia,
ziemi i mieszkan, negowaniem praw spotecznych
1 pracowniczych. To stawianie czola niszczacym
efektom imperium pienigdza (...). Solidarnosc,
pojmowana w swoim najglebszym sensie, jest
sposobem ksztaltowania historii, i to wlasnie robia

ruchy ludowe””

. Z tego powodu, kiedy rozne
instytucje mysla o potrzebach ubogich, konieczne
jest, aby ,,uwzglednialy ruchy ludowe 1 ozywialy
lokalne, krajowe i miedzynarodowe struktury
zarzadzania tym strumieniem energii moralnej,
ktéry rodzi si¢ z wlaczenia wykluczonych
w budowanie wspolnego losu””. Ruchy ludowe
wzywaja bowiem do przezwycigzenia ,,koncepcji
polityki spotecznej, ktora jest pojmowana jako
polityka dla ubogich, ale nigdy z ubogimi, nigdy

" Franciszek, Adhort. apost. Christus vivit (25 marca
2019), 231: A4A5 111 (2019), 458.

2 'TENZE, Przeméwienie do nczestnikdw Swiatowego spotkania
ruchow Indowych (28 pazdziernika 2014): AAS 106 (2014), 851-
852; L'Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 11 (366)/2014, s. 44.

B Tanse, s. 48: AAS 106 (2014), 859.
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[jako pochodzaca] od ubogich, a tym bardziej
nieosadzona w projekcie jednoczacym narody”™.
Jesli politycy i profesjonalisci nie stuchaja ich,
,,demokracjaulegaatrofii, staje si¢ nominalizmem,
formalnoscia, traci reprezentatywnos$¢, odrywa
si¢ od rzeczywistosci, poniewaz pomija lud
w jego codziennej walce o godnosé, w budowaniu
wlasnego losu””. To samo nalezy powiedziec
o instytucjach Kosciota.

™ 'TENZE, Discorso ai partecipanti all'Incontro mondiale dei mo-
vimenti popolari (5 novembre 2016): L'Osservatore Romano, 7-8 no-
vembre 2016, 5.

> Tamze.
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RozD7z1Ar. CZWARTY

HISTORIA, KTORA TRWA

WIEK SPOLECZNE] NAUKI KOS$c1orA

82. Przyspieszenie przemian technologicznych
1 spolecznych ostatnich dwoch stuleci, pelne
tragicznych sprzecznosci, nie zostalo jedynie
narzucone ubogim, ale bylo przez nich
podejmowane i przemyslane. Ruchy robotnicze,
kobiece, mlodziezowe, podobnie jak walka
z dyskryminacja rasowsa, doprowadzily do
powstania nowej $wiadomosci godnosci osob
znajdujacych si¢ na marginesie. Rowniez wklad
nauki spolecznej Kosciola ma swoje korzenie
w tradycji ludowej, o czym nie nalezy zapominac:
nie mozna sobie wyobrazi¢c ponownego
odczytania Objawienia  chrzescijanskiego
wkonteksciewspotczesnych realiow spotecznych,
zawodowych, gospodarczych 1 kulturowych
bez $wieckich chrzescijan zmagajacych si¢
z wyzwaniami swoich czaséw. U ich boku dzialali
zakonnice 1 zakonnicy, $wiadkowie Kosciota
wychodzacego z utartych szlakow. Zmiana
epoki, z ktéra mamy do czynienia, sprawia, ze
nieustanna interakcja migdzy ochrzczonymi
a Magisterium, mi¢dzy obywatelami a ekspertami,
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migdzy spoleczenistwem a instytucjami jest dzi§
jeszcze bardziej konieczna. W szczegolnosci
nalezy ponownie uznac, ze rzeczywistos¢ lepiej
wida¢ z peryferii, a ubodzy sa podmiotami
o specyficznej inteligencji, niezbednej dla
Kosciota 1 ludzkosci.

83. Magisterium ostatnich stu pig¢cdziesi¢ciu
lat stanowi prawdziwg kopalni¢ nauczania
dotyczacego ubogich. Biskupi Rzymu stali si¢
zatem glosem nowej $wiadomosci, poddane;
ocenie koscielnego rozeznania. Na przyklad
w  Encyklice Rerum  novarum (1891) Papiez
Leon XIII poruszyl kwesti¢ pracy, obnazajac
niedopuszczalng sytuacje wielu robotnikow
przemystowych 1 proponujac ustanowienie
sprawiedliwego porzadku spolecznego. W tym
duchu wypowiadali si¢ réwniez inni papieze.
Poprzez Encyklike Mater et Magistra (1961)
sw. Jan XXIII stal si¢ promotorem sprawiedli-
wosci w wymiarze Swiatowym: kraje bogate
nie mogly pozosta¢ obojetne wobec krajow
dotknigtych glodem i nedza; byly wzywane do
udzielenia im hojnej pomocy, wykorzystujac
wszystkie swoje dobra.

84. Sobor Watykanski II stanowi funda-
mentalny etap w koscielnym rozeznawaniu
dotyczacym ubogich, w $wietle Objawienia.
Chociaz w dokumentach przygotowawczych ten
temat byl marginalny, to w oredziu radiowym
z 11 wrzesnia 1962 r., miesiac przed otwarciem
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Soboru, sw. Jan XXIII zwrocil na niego uwage
w niezapomnianych stowach: ,, Kosciot ukazuje
si¢ takim, jaki jest 1 jaki pragnie by¢, jako Kosciol
wszystkich, a zwlaszcza Kosciél ubogich”™.
Potem byta ogromna praca biskupow, teologow
1 ekspertow zatroskanych o odnowe Kosciola
— przy wsparciu samego $w. Jana XXIII — aby
na nowo ukierunkowac¢ Sobér. Fundamentalna
natura tego fermentu miala  charakter
chrystocentryczny, a zatem doktrynalny, a nie
tylko spoteczny. Wielu ojcow soborowych
wspieralo bowiem umocnienie $wiadomosci,
ktéra dobrze wyrazil kard. Lercaro w swoim
pami¢tnym przemowieniu z 6 grudnia 1962 r.,
mowigce, ze ,tajemnica Chrystusa w Kosciele
zawsze byla i jest, ale dzi§ jest to szczegdlnie
tajemnica Chrystusa w ubogich””, i zZe ,,nie jest
to kwestia byle jaka, ale w pewnym sensie jedyna
kwestia calego Soboru Watykadskiego 1177,
Arcybiskup Bolonii, przygotowujac tekst tego
wystapienia, zanotowal: ,To jest godzina
ubogich, milionéw ubogich na calej ziemi, to
jest godzina tajemnicy Kosciola, matki ubogich,
to jest godzina tajemnicy Chrystusa, zwlaszcza

70 Sw. JAN XXIIL, Radiomessaggio a tutti i fedeli del mondo ad
un mese dall’apertura del Concilio Ecumenico VVaticano 11 (11 settem-
bre 1962): A4S 54 (1962), 682.

77 G. LERCARO, Intervento nella XXXV~ Congregazione Ge-
nerale del Concilio Ecumenico Vaticano I (6 dicembre 1962), 2:
AS1/1V, 327-328.

™ Tamse, 4: AS 1/1V, 329.
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w ubogich””. W ten sposéb pojawila sie
potrzeba nowej formy koscielnej, prostsze;
1 bardziej wstrzemiezliwej, angazujacej caly Lud
Bozy ijego historyczna postaé. Kosciota bardzie;
podobnego do swojego Pana niz do §wiatowych
mocarstw, dazacego do pobudzenia calej
ludzkosci do konkretnego zaangazowania na
rzecz rozwiazania wielkiego problemu ubdstwa

w Swiecie.

85.  Sw. Pawel VI podczas otwarcia drugiej sesji
Soboru podjal temat wyznaczony przez swojego
poprzednika, mianowicie ze Kos$ciél zwraca
szczegblng uwage ,,na ubogich, potrzebujacych,
cierpigcych, glodnych, wigzniéw, czyli spoglada
na cala ludzkos¢, ktora cierpi i placze: ona nalezy
do niego na mocy prawa ewangelicznego”.
Podczas audiencji generalnej 11 listopada 1964 r.
podkreslil, Ze ,,ubogi jest przedstawicielem
Chrystusa” 1, zestawiajac obraz Pana w naj-
biedniejszych z tym, ktéry objawia si¢ w pa-
piezu, stwierdzil: ,Uobecnienie Chrystusa
w ubogim jest powszechne, kazdy ubogi
odzwierciedla Chrystusa; uobecnienie papieza
jest osobiste. (...) Ubogi i Piotr moga si¢ ze soba
pokrywaé, moga by¢ ta sama osoba, odziang

7 ISTITUTO PER LE SCIENZE RELIGIOSE (ed.), Per la forza dello
Spirito. Discorsi conciliari del Card. Giacomo Lercaro, Bologna 1984,
115.

8 Sw. Pawrr VI, Allocuzione nella solenne inangurazione
della 11 Sessione del Concilio Ecumenico Vaticano (29 settembre 1963):

AAS 55 (1963), 857.
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w podwojne uosobienie ubdstwa i wihadzy”®.

W ten sposéb nierozerwalna wigz miedzy
Kosciolem a ubogimi zostala wyrazona
symbolicznie z niespotykana jasnoscia.

86. W Konstytucji duszpasterskiej Gaudium
et spes, podazajac droga wytyczona przez ojcow
Kosciola, Sobér ponownie z moca potwierdza
powszechne  przeznaczenie  dobr  ziemi
1 wynikajaca z tego spoleczna funkcje wlasnosci:
,,BOg przeznaczyl ziemi¢ wraz ze wszystkim, co
si¢ na niej znajduje, na uzytek wszystkich ludzi
1 narodéw, dlatego tez dobra stworzone powinny
w slusznej mierze dociera¢ do wszystkich (...).
Dlatego korzystajac z tych débr, czlowiek
powinien uwaza¢ zewnetrzne, legalnie posiadane
przez siebie rzeczy nie tylko za swoje wlasne, lecz
takze za wspolne, w tym znaczeniu, ze mogg one
przynies¢ pozytek nie tylko jemu samemu, lecz
takze innym. Ponadto wszystkim przystuguje
prawo udzialu w dobrach wystarczajacych dla ich
samych i dla ich rodzin. (...) Ten za$, kto zyje
w skrajnym ubdstwie, ma prawo zapewnic sobie
to, co niezbedne, korzystajac z bogactwa innych.
(...) Kazda wlasno$¢ prywatna ma ze swej natury
tunkcje spoteczna, ktora opiera si¢ na wspolnym
przeznaczeniu dobr. Jesli zaniedbuje si¢ t¢
funkcje spoleczna, wlasnos¢ moze sta¢ si¢ na
wiele sposobéw okazja do chciwosci i powaznych

8 Tenze, Katecheza (11 listopada 1964): Insegnamenti
di Paolo 171, 11 (1964), 984.
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niepokojéw”*. Przekonanie to zostato ponownie
przywolane przez §w. Pawla VI w Encyklice
Populorum progressio, gdzie czytamy, ze nikt nie
moze uwazaC si¢ za uprawnionego, aby ,,dobra
zbywajace zatrzymywacé jedynie dla prywatnej
korzysci, podczas gdy innym brakuje tego, co
konieczne do zycia”®. W swoim przeméwieniu
do Narodow Zjednoczonych Papiez Montini
przedstawil si¢ jako obrofica narodéw ubogich™
1 wezwal spolecznos$¢ miedzynarodows do
budowania §wiata opartego na solidarnosci.

87. Dzicki $w. Janowi Pawlowi II preferencyjna
relacja Kosciola 2z ubogimi umacnia sig,
przynajmniej w sferze doktrynalnej. Jego
nauczanie uznalo bowiem, Ze opcja na rzecz
ubogich jest ,specjalna forma pierwszenstwa
w  praktykowaniu mitosci  chrzescijanskiej,
poswiadczona przez cala Tradycje Kosciota™.
W Encyklice Sollicitudo rei socialis pisze dalej,
ze dzisiaj, biorac pod uwage globalny wymiar,
jaki przybrala kwestia spoleczna, ,,owa milos¢
preferencyjna oraz decyzje, do jakich pobudza, nie
mogg nie obejmowac wielkich rzesz gtodujacych,
zebrzacych, bezdomnych, pozbawionych po-

8 Sopor Warykaxski 11, Konst. duszp. Gandinm et spes,
69.71.

® Sw. Pawer. VI, Enc. Populorum progressio (26 marca
1967), 23: AAS 59 (1967), 269.

8 Pot. tamsze, 4: AAS 59 (1967), 259.

% Sw. Jan Pawer 1L, Enc. Sollicitudo rei socialis (30 grudnia
1987), 42: AAS 80 (1988), 572.
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mocy lekarskiej, a nade wszystko niemajacych
nadziei na lepszaq przyszlo$é; nie mozna nie
bra¢ pod uwage istnienia tych rzeczywistosci.
Niezauwazenie ich oznaczaloby upodobnienie
si¢ do «bogatego smakosza», ktory udawal,
ze nie dostrzega zebraka Fazarza lezacego
u bramy jego palacu (por. £.£ 16, 19-31)"%. Jego
nauczanie na temat pracy nabiera znaczenia,
gdy chcemy zastanowi¢ si¢ nad aktywna rola
ubogich w odnowie Kosciola i spoleczenstwa,
porzucajac paternalizm polegajacy wylacznie na
zaspokajaniu ich doraznych potrzeb. W Encyklice
Laborem exercens stwierdza on, ze ,,praca ludzka
stanowl klucz, i to chyba najistotniejszy klucz,

do calej kwestii spotecznej”™.

88. W obliczu licznych  kryzyséw, jakie
naznaczyly poczatek trzeciego tysiaclecia, teksty
Papieza Benedykta XVI nabieraja charakteru
bardziej politycznego. Tak wiec w Encyklice Caritas
in veritate stwierdza on, ze ,,tym bardziej skutecznie
kochamy blizniego, im bardziej angazujemy si¢
na rzecz dobra wspodlnego, odpowiadajacego
réwniez jego  rzeczywistym  potrzebom”®.
Ponadto Papiez zauwaza, ze ,,gl6d zalezy nie tyle
od niewystarczajacych zasobow materialnych,

8 Pot. tamze, AAS 80 (1988), 573.

8 TeNzE, Enc. Laborem exercens (14 wrze$nia 1981), 3:
AAS T3 (1981), 584,

8 Benepykt XVI, Enc. Caritas in veritate (29 czerwca
2009), 7: AAS 101 (2009), 645.
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ile raczej od niedostatecznych zasobow
spolecznych, wsréd ktérych najwazniejszy jest
natury instytucjonalnej. To znaczy, brakuje
struktury instytucji ekonomicznych, bedacych
w stanie zagwarantowac regularny i odpowiedni
z punktu widzenia wyzywienia dostep do po-
karmu i wody, a zarazem stawi¢ czolo sytuacjom
zwigzanym z podstawowymi potrzebami oraz
prawdziwymi kryzysami zywno$ciowymi, spo-
wodowanymi  przez  przyczyny  naturalne
lub  nieodpowiedzialng  polityke  krajowa
i miedzynarodowa”®.

89. Papiez Franciszek uznal, Ze oprocz nau-
czania  Biskupéw  Rzymu, w  ostatnich
dziesigcioleciach  coraz  czgsciej stanowiska
wyrazaly réwniez konferencje episkopatow
krajowe 1 regionalne. Mdgl on na przyklad
osobiscie zaswiadczy¢ o szczegdlnym zaan-
gazowaniu episkopatu latynoamerykanskiego
w przeanalizowanie relacji Kosciota z ubogimi.
W okresie posoborowym niemal we wszystkich
krajach Ameryki FLacinskiej silnie odczuwano
utozsamienie Kosciola z ubogimi i jego czynny
udzial w ich wyzwoleniu. To samo serce Kosciota
poruszalo si¢ na widok wielu ubogich dotknig-
tych przez bezrobocie, niski poziom zatrudnienia,
niesprawiedliwe wynagrodzenia i zmuszonych
do zycia w nedznych warunkach. Meczenstwo
sw. Oscara Romero, arcybiskupa San Salvadoru,

% Tamse, 27: AAS 101 (2009), 661.
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bylo zaréwno §wiadectwem, jak 1 zywym
wezwaniem dla Kosciola. Odczuwal on — jako
wlasny — dramat przezywany przez ogro-
mna  wigkszos§¢ swoich wiernych 1 uczynit
z nich centrum swojej duszpasterskiej postugi.
Konferencje Episkopatu Ameryki FYacinskiej
w Medellin, w Puebla, w Santo Domingo
1w Aparecidzie stanowia znaczace etapy rowniez
dla calego Kosciola. Ja sam, jako wieloletni
misjonarz w Peru, wiele zawdzieczam tej drodze
rozeznania koscielnego, ktéra Papiez Franciszek
potrafit umiejetnie polaczy¢ z droga innych
Kosciotoéw partykularnych, zwlaszcza globalnego
Poludnia. Teraz chcialbym powréci¢ do dwoch
konkretnych tematéw tego nauczania biskupiego.

STRUKTURY GRZECHU, KTORE POWODUJA UBOSTWO
I SKRAJNE NIEROWNOSCI

90. W Medellin biskupi opowiedzieli si¢
za preferencyjna opcja na rzecz ubogich:
,,Chrystus, nasz Zbawiciel, nie tylko umilowal
ubogich, ale «bedac bogatym, stal si¢ ubogimy,
zyl w ubodstwie, skoncentrowal swoja misje
na gloszeniu ich wyzwolenia i ustanowil swoj
Kosciol jako znak tego ubdstwa posréd ludzi. (....)
Ubéstwo tak wielu braci wola o sprawiedliwosc,
solidarno$¢, swiadectwo, zaangazowanie, trud
1 przezwyci¢zenie, aby w pelni wypelnita si¢
zbawcza misja powierzona przez Chrystusa™.

% 11 CONFERENZA GENERALE DELL’EPISCOPATO LATINO-
AMERICANO, Documento di Medellin (24 ottobre 1968), 14, n. 7:
CELAM, Medellin. Conclusiones, Lima 2005, 131-132.
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Biskupi stanowczo twierdza, ze Koscidl, aby
by¢ w pelni wiernym swojemu powolaniu, musi
nie tylko dzieli¢ polozenie ubogich, ale takze
stana¢ po ich stronie i aktywnie angazowac si¢
w ich integralny rozwoj. Konferencja w Puebla,
w obliczu poglebiajacej si¢ nedzy w Ameryce
Lacinskiej, potwierdzila decyzje z Medellin,
opowiadajac si¢ otwarcie i proroczo po stronie
ubogich, i okreslita struktury niesprawiedliwosci
jako ,,grzech spoteczny”.

91. Milosierdzie jest sila, ktora zmienia
rzeczywisto$¢, jest autentyczna historyczng sila
przemiany. Jest to zrédlo, z ktérego musi czerpaé
kazde zaangazowanie na rzecz ,zaradzenia
2991

strukturalnym przyczynom ubdstwa’™" 1 podjecia
pilnych dzialan w tym kierunku. Pragne zatem,
aby ,,rosta liczba politykow zdolnych do podjecia
autentycznego dialogu ukierunkowanego na
skuteczne uzdrowienie gle¢bokich — korzeni,
a nie zewnetrznych przejawéw choréb naszego
2292

$wiata””, poniewaz ,,chodzi o stuchanie krzyku

catych ludéw, najbardziej ubogich lud6éw ziemi™.

92.  Jest zatem konieczne, aby nadal potepiac
wdyktature gospodarki, ktéra zabija” i uznad,
ze ,,podczas gdy zyski niewielu ludzi rosna

o' Franciszex, Adhort. apost. Evangelii gaudinm (24 listo-
pada 2013), 202: 445 105 (2013), 1105.

%2 Tamse, 205: AAS 105 (2013), 1106.

% Tamse, 190: AAS 105 (2013), 1099.
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w sposob przekraczajacy oczekiwania, stanowiacy
wigkszo$¢ oddalajq si¢ coraz bardziej od dobrobytu
tej szczesliwej mniejszosci. Tego rodzaju brak
réwnowagi rodzi si¢ z ideologii broniacych
absolutnej autonomii rynkéw i spekulacji
finansowych. Dlatego neguja prawo kontroli ze
strony panstw powolanych do czuwania nad
obrong dobra wspoélnego. Odradza si¢ nowa
niewidoczna tyrania, czasem wirtualna, narzucajaca
w sposob jednostronny i nieublagany swoje
prawa i reguly””. Chociaz nie brakuje réznych
teorii prébujacych usprawiedliwi¢ obecny stan
rzeczy lub wyjasnic, ze racjonalno$¢ ekonomiczna
wymaga od nas oczekiwania, az niewidzialne sity
rynku wszystko rozwiaza, godnos¢ kazdej osoby
ludzkiej musi by¢ szanowana teraz, a nie jutro,
a sytuacja nedzy wielu ludzi, ktérym odmawia
si¢ tej godnosci, musi by¢ stalym wezwaniem dla
naszego sumienia.

93. W Encyklice Difexit nos Papiez Franciszek
przypomnial,zegrzechspolecznyprzybieraforme
jakby ,,struktury grzechu” w spoleczenstwie,
»czesto  bedacej elementem  dominujace]
mentalnoSci, ktora uwaza za normalne lub
racjonalne to, co w rzeczywistosci jest tylko
egoizmem 1 obojetnoscia. To zjawisko mozna
. Czyms§

okresli¢ mianem alienacji spolecznej”™”

" Tamse, 56: AAS 105 (2013), 1043.
% TeNze, Enc. Dilexit nos (24 pazdziernika 2024), 183:
AAS 116 (2024), 1427.
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normalnym staje si¢ lekcewazenie ubogich i zycie
tak, jak gdyby nie istnieli. Rozsadnym wyborem
wydaje si¢ organizowanie gospodarki wymagajace
poswiccenn od ludu, aby osiagnaé pewne cele,
ktére sa istotne dla rzadzacych. Tymczasem
dla ubogich pozostajg tylko obietnice ,kropli”,
ktére spadng, zanim nowy globalny kryzys nie
doprowadzi ich ponownie do poprzedniego
stanu. Jest to prawdziwa alienacja, ktora
prowadzi do znalezienia wylacznie wymowek
teoretycznych, zamiast prob rozwiazywania
konkretnych probleméw tych, ktoérzy cierpia.
Moéwil juz o tym §w. Jan Pawel II: ,,Wyobcowane
jest spoleczenstwo, ktére poprzez formy
spolecznej organizacji, produkcji i konsumpcji
utrudnia zaréwno realizacj¢ tego daru, jak
i budowanie tej migdzyludzkiej solidarnosci™.

94. Musimy coraz bardziej angazowal si¢
w  rozwigzywanie strukturalnych przyczyn
ubdstwa. Jest to pilna potrzeba, z ktéra ,,nie
mozna zwlekac¢ (...), nie tylko ze wzgledu na
wymogi pragmatyczne, aby uzyskac rezultaty
1 wprowadzi¢ tad w spoleczenstwie, ale zeby
je uzdrowi¢ z choroby, ktéra czyni je kruchym
1 niegodnym 1 ktéra prowadzi tylko do nowych
kryzysow. Plany pomocy, stawiajace czolo
niektérym pilnym potrzebom, trzeba traktowac

% Sw. Jan Pawer. 1, Enc. Centesimus annus (1 maja 1991),
41: AAS 83 (1991), 844-845.
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jedynie jako prowizoryczne odpowiedzi””.

Brak sprawiedliwosci jest ,korzeniem choréb

298

spolecznych””. Faktycznie, ,,cz¢sto stwierdzamy,

ze prawa cztowieka nie sa rowne dla wszystkich™”.

95. Zdarza sig, ze ,,w obowigzujacym dzi$
modelu «sukcesu» i «prywatnosci» nie wydaje
si¢ sensowne inwestowanie, aby pozostajacy
w tyle, stabi lub mniej uzdolnieni mogli znalez¢
sobie droge w zyciu”'". Powraca zawsze to samo
pytanie: czy mniej utalentowani nie s3 osobami
ludzkimi? Czy slabi nie maja takiej samej co my
godnoscir Czy ci, ktorzy urodzili si¢ z mniejszymi
mozliwosciami, s3 mniej warci jako istoty ludzkie
1 muszg jedynie ograniczaé si¢ do przetrwania?
Od odpowiedzi, jaka damy na te pytania, zalezy
warto$¢ naszych spoleczenstw, i od niej zalezy
takze nasza przysztosc. Albo odzyskamy nasza
godnos$¢ moralng i duchowa, albo popadniemy
jakby w kanal brudéw. Jesli nie zaczniemy
traktowaé tych spraw powaznie, bedziemy nadal,
w sposob jawny lub ukryty, ,usprawiedliwiac
dotychczasowy wzorzec dystrybucji, w ktérym
mniejszo$¢ uwaza, ze ma prawo do konsumpcji

w takiej proporcji, ktorej nie sposdb byloby

77 Franciszek, Adhort. apost. Evangelii gandium (24 listo-
pada 2013), 202: A4A4S 105 (2013), 1105.

% Tamse.

% Texze, Enc. Fratelli tntti (3 pazdziernika 2020), 22:
AAS 112 (2020), 976.

' Tenze, Adhott. apost. Evangelii gandinm (24 listopada
2013), 209: 4415 105 (2013), 1107.
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upowszechni¢, bo planeta nie bylaby nawet
122101

w stanie pomiesci¢ odpaddw takiej konsumpciji
96. Wsréd  kwestii  strukturalnych, ktérych
odgbérnego rozwigzania nie mozna sobie
wyobrazi¢, a ktére wymagaja jak najszybszego
podjecia, znajduje si¢ kwestia miejsc, przestrzeni,
domow, miast, w ktorych zyja i poruszajg si¢
ubodzy. Wiemy dobrze: ,,Jakze pickne sa miasta,
ktére przezwyciezyly niezdrowa nieufnosé
1 integruja rozniacych sie, czyniac z tej integracii
nowy czynnik rozwoju! Jakze pickne sa miasta,
ktore w swoich planach architektonicznych petne
sa przestrzeni taczacych, ulatwiajacych relacje,
sptzyjajacych uznaniu drugiego czlowiekal”'"
Jednoczesnie, ,,nie mozna nie bra¢ pod uwage

skutkow degradacji Srodowiska, aktualnego

modelu rozwoju 1 kultury odrzucenia dla
zycia 0sOb”'. W rzeczywistosci, ,,degradacja
srodowiska i degradacja spoleczenistwa wyrza-
dzaja szczegdlng szkode najslabszym miesz-

kafdcom planety”!".

97. Dlatego zadaniem wszystkich cztonkéw
Ludu BozZego jest zabieranie glosu, ktory budzi,

" TeNzE, Enc. Landato si° (24 maja 2015), 50: AAS 107
(2015), 866.

192 TenzE, Adhott. apost. Evangelii gandinm (24 listopada
2013), 210: A4S 105 (2013), 1107.

1% TeNzE, Enc. Landato si” (24 maja 2015), 43: AAS 107
(2015), 863.

% Tamze, 48: AAS 107 (2015), 865.
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ktory demaskuje, ktory si¢ naraza, nawet za
cen¢ bycia uznanym za ,glupiego”. Struktury
niesprawiedliwosci nalezy rozpoznac i zniszczy¢
sila dobra, poprzez zmiang mentalnosci, ale takze,
z pomoca nauki 1 techniki, przez rozwoj skutecz-
nych polityk przeksztalcajacych spoteczenstwa.
Nalezy zawsze pamietac, ze propozycja Ewangelii
nie dotyczy jedynie indywidualnej 1 wewnetrznej
relacji z Panem. Propozycja jest szersza, ,jest
[nia] Krolestwo Boze (por. 1.k 4, 43); chodzi
o milowanie Boga krélujacego w §wiecie. W takiej
mierze, w jakiej zdola On krélowaé miedzy nami,
zycie spoleczne bedzie przestrzenia braterstwa,
sprawiedliwosci, pokoju, godnosci wszystkich.
Tak wigc zaréwno oredzie, jak i doswiadczenie
chrzedcijanskie  zmierzaja do spowodowania
konsekwencji  spolecznych.  Szukamy Jego
krolestwa’!">.

98. Zatem, dokument, ktory poczatkowo nie
zostal dobrze przyjety przez wszystkich, przedsta-
wia nam refleksje, ktora jest nadal aktualna: ,,Wing
za niezno$ne sytuacje niesprawiedliwosci 1 za ist-
nienie systemow politycznych utrzymujacych te sy-
tuacje obciaza si¢ czasem obroficoéw «ortodoksji»,
zarzucajac im biernos$¢, poblazliwosé, a nawet
wspotudzial. Nawrdcenia duchowego, zywej mi-
tosci Boga i blizniego, troski o sprawiedliwosé
1 pokoj, ewangelicznego traktowania ubogich

1% Tenze, Adhott. apost. Evangelii gandinm (24 listopada
2013), 180: .A.AS 105 (2013), 1095.
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1 ubostwa, wymaga si¢ od wszystkich, a szczegol-
nie od pasterzy i os6b odpowiedzialnych. Troska
o czysto$¢ wiary musi i§¢ w parze z troska o to,
by przez integralne Zycie teologalne da¢ skuteczne
$wiadectwo stuzby na rzecz blizniego, a szczegdl-

nie ubogiego i ucisnionego™'*.

UBoODZY JAKO PODMIOTY

99. Fundamentalnym darem dla drogi Kosciota

powszechnego jest rozeznanie Konferencji
w Aparecidzie, w ktorym biskupi Ameryki
Lacinskiej wyjasnili, ze opcja preferencyjna
Kosciola na rzecz wubogich ,zawiera si¢
w chrystologicznej wierze w tego Boga, ktory dla
nas stal si¢ ubogim, aby nas ubdstwem swoim
ubogaci¢”!””. W dokumencie umieszczono misj¢
w kontekscie obecnej sytuacji zglobalizowanego

Swiata z jego nowymi 1 dramatycznymi
nierownosciami'®, a w przestaniu koficowym

biskupi pisza: ,,Razace rdéznice pomiedzy
bogatymi a ubogimi sa dla nas zaproszeniem

106 KoNGREGAC]A NAUKI WIARY, Instrukga o niektdrych
aspektach ,, Teologii wyzwolenia” (6 sierpnia 1984), X1, 18: A4S 76
(1984), 907-908.

17 ApARECIDA. V' OGOINA KONFERENCJA  EPISKOPATOW
AMERYKI LACINSKIE) 1 KARAIBOW, Dokument korcowy (29 czerwca
2007), n. 392, Gubin 2014, s. 192; Por. BenepYKT XVI, Pryemd-
wienie na sesji inangnracyne V" Konferengi Ogolney Episkopatn Ameryki
Y aciriskief i Karaibow (Aparecida, 13 maja 2007), 3: AAS 99 (2007),
450; I’ Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 9 (296)/2007, s. 38.

108 Por, ApARECIDA. V OGOINA KONFERENCJA Episko-
PATOW AMERYKL LACINSKIE] 1 KARAIBOW, Dokument koricowy
(29 czerwca 2007), n. 43-87, Gubin 2014, s. 37-53.
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do wickszego wysitku w naszych staraniach
o bycie uczniami, ktorzy wiedza, jak dzieli¢
si¢ stolem zycia, stolem wszystkich synow
1 corek Ojca, otwartym 1 wlaczajacym stolem,
przy ktorym nikt nie jest pominigty. Dlatego
wzmacniamy naszg preferencyjna i ewangeliczng
opcje na rzecz ubogich™'™.

100. Jednoczes$nie dokument ten, poglebiajac
temat poruszony juz na  poprzednich
konferencjach Episkopatu Ameryki Facinskiej,
z naciskiem podkresla potrzebe postrzegania
marginalizowanych spolecznodci bardziej jako
podmiotow zdolnych do tworzenia wilasnej kultury
niz jako przedmiots dobroczynnosci. Oznacza
to, ze wspolnoty te maja prawo do zycia zgodnie
z BEwangelig oraz do celebrowaniaiprzekazywania
wiary, zgodnie z warto$ciami obecnymi w ich
kulturach. Doswiadczenie ubdstwa daje im
zdolnos¢ dostrzegania aspektow rzeczywistosci,
ktérych inni nie s3 w stanie dostrzec, i dlatego
spoleczenstwo powinno ich wystucha¢. To samo
dotyczy Kosciola, ktéry powinien pozytywnie
ocenia¢ ich ,Judowy” sposéb przezywania
wiary. Pigkny fragment dokumentu kofncowego
z Aparecidy pomaga nam zastanowi¢ si¢ nad ta
kwestia, aby znalez¢ wlasciwa postawe: ,, Tylko
bliskos¢, ktéra czyni z nas przyjaciol, pozwala

19 TENZE, Przestanie 1 Konferencji Ogélnej do narodéw Amse-
ryki Yaciriskies i Karaibow (Aparecida, 29 maja 2007), n. 4, Gubin
2014, s. 288.
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nam gleboko doceni¢ wartosci wspotczesnych
ubogich, ich uzasadnione pragnienia oraz ich
wlasny sposéb przezywania wiary. (...) Z dnia na
dzien ubodzy staja si¢ podmiotami ewangelizacji
1 wszechstronnej promocji czlowieka: ucza
swoje dzieci w wierze, zyja w ciaglej solidarnosci
z krewnymiisasiadami, stale poszukuja Boga oraz
dajq zycie pielgrzymowaniu Kosciota. W §wietle
Ewangelii uznajemy ich ogromna godnos¢ i ich
swieta warto§¢ w oczach Chrystusa, biednego
1 wykluczonego jak oni. Wychodzac od tego
chrzedcijanskiego doswiadczenia razem z nimi
bedziemy broni¢ ich praw”'"’.

101. Wszystko to wymaga uwzglednienia
pewnego aspektu w opcji na rzecz ubogich,
o ktérym musimy nieustannie pamigtac: opcja
ta wymaga bowiem od nas ,,uwagi skierowane;
na drugiego czlowieka (...). Ta pelna mitosci
uwaga jest poczatkiem prawdziwego zatroskania
0 jego osobeg 1 poczynajac od niej, pragne szukac
skutecznie jego dobra. Zaklada to docenianie
ubogiego z jego dobrocia, z jego sposobem zycia,
z jego kultura, z jego sposobem przezywania
wiary.  Autentyczna milos¢  jest  zawsze
kontemplatywna, pozwala nam sluzy¢ drugiemu
nie z koniecznodci lub préznosci, ale poniewaz
jest pickna, niezaleznie od pozorow. (...) Jedynie
poczynajac od tej realnej i serdecznej bliskosci,
mozemy odpowiednio im towarzyszy¢ na ich

"0 TENZE, Dokument koricowy (29 czerwca 2007), n. 398,
Gubin 2014, s. 194-195.
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drodze wyzwolenia”'"

. Z tego powodu kieruje
szczere podzigkowanie do wszystkich, ktorzy
postanowili zy¢ posréd ubogich: to znaczy do
tych, ktorzy nie odwiedzaja ich od czasu do czasu,
lecz ktérzy mieszkaja z nimi i zyja tak jak oni.
Jest to opcja, ktéra musi znalez¢ swoje
miejsce wsrod najwznioslejszych form zycia
ewangelicznego.

102. W tej perspektywie pojawia si¢ wyrazna
koniecznos¢, ,,abysmy wszyscy pozwolili si¢
ewangelizowa¢”'"®  przez ubogich i aby$my
wszyscy  rozpoznali ,tajemnicza = madrosc,
ktora Bég chce nam przez nich przekazad”'.
Ubodzy, dorastajac w skrajnej niepewnosci,
uczgc si¢ przetrwania w warunkach najbardziej
niesprzyjajacych, ufajac Bogu z przekonaniem,
ze nikt inny nie traktuje ich powaznie, pomagajac
sobie nawzajem w najmroczniejszych chwilach,
nauczyli si¢ wielu rzeczy, ktére zachowuja
w tajemnicy swojego serca. Ci z nas, ktorzy
nie mieli podobnych dos$wiadczen zycia
prowadzonego na krawedzi, z pewno$cia moga
wiele czerpac z tego zrédla madrosci, jakim jest
doswiadczenie ubogich. Tylko poréwnujac swoje
narzekania z ich cierpieniami i niedostatkami,
jesteSmy w stanie przyja¢ upomnienie, ktoére
wzywa nas do uproszczenia naszego zycia.

" Franciszek, Adhort. apost. Evangelii gandinm (24 listo-
pada 2013), 199: A4A5 105 (2013), 1103-1104.

"2 Tamse, 198: AAS 105 (2013), 1103.

S Tamse.
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RozD7Z1AL PIATY

NIEUSTANNE WYZWANIE

103. Postanowitem przypomnie¢ te¢ liczaca
dwa tysiace lat historie troski Kosciota o ubogich
1 z ubogimi, aby pokazad, ze stanowi ona istotnga
cze$¢ nieprzerwanej drogi Kosciola. Troska
o ubogich jest cz¢scig wielkiej Tradycji Kosciola,
jak snop $wiatla, ktory od poczatkéw Ewangelii
1 pozniej oswiecal serca i1 kroki chrzescijan
wszystkich  czasow.  Dlatego  powinnismy
odczuwac pilng potrzebe zaproszenia wszystkich
do wejscia w ten strumien Swiatla 1 zycia, ktory
plynie z rozpoznania Chrystusa w obliczu
potrzebujacych 1 cierpiacych. Mito§¢ wobec
ubogich jest istotnym elementem historii Boga
z nami 1 samego serca Kosciola, wybucha jako
nieustanny apel do serc wierzacych, zaréwno
wspolnot, jak 1 poszczegdlnych wiernych.
Poniewaz Kosciol jest Ciatem Chrystusa, odczu-
wa zycie ubogich, bedacych uprzywilejowana
cz¢$cig ludu w drodze, jako swoje wlasne ,,cialo”.
Dlatego umilowanie ubogich — niezaleznie od
formy, w jakiej to ubdstwo si¢ przejawia — jest
ewangeliczna gwarancja Kosciola wiernego sercu
Boga. Kazda odnowa koscielna zawsze bowiem
miala wéréd swoich priorytetéw te preferencyjna
uwage skierowang wobec ubogich, ktéra rézni si¢
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zarowno motywacja, jak i stylem od dziatalnosci
jakiejkolwiek innej organizacji humanitarne;.

104.  Chrzescijanin nie moze postrzegac¢ ubo-
gich wylacznie jako problem spoleczny: sa
oni ,sprawg rodzinng”. Sa ,,naszymi’. Relacja
z nimi nie moze by¢ sprowadzona do jakiejs
dziatalnosci lub do biura Kosciola. Jak naucza
Konferencja z Aparecidy, ,,zaleca si¢, abysmy
poswigcali czas 1 uprzejma uwage ubogim,
stuchali ich z zainteresowaniem, towarzyszyli
im w najtrudniejszych chwilach, spedzali
z nimi godziny, tygodnie lub lata naszego zycia
1 starali si¢ zmienia¢ ich sytuacjg, zaczynajac od
nich samych. Nie mozemy zapomina¢, ze sam
Jezus zaproponowal to swoim postgpowaniem

1 stowami”!,

PONOWNIE MILOSIERNY SAMARYTANIN

105. Dominujaca kultura poczatku obecnego
tysiaclecia sklania do pozostawienia ubogich ich
losowi, do nieuznawania ich za godnych uwagi,
a tym bardziej szacunku. W Encyklice Fratelli
tutti Papiez Franciszek zaprosil nas do refleksji
nad przypowiescia o milosiernym Samarytaninie
(por. £.£ 10, 25-37) wlasnie po to, aby poglebic
te kwestie. W przypowiesci tej widzimy bowiem,

14 ApaRECIDA. V. OGOINA KONFERENCIA EPISKOPATOW
AMERYKI LACINSKIE] 1 KARAIBOW, Dokument korcowy (29 czerwcea
2007), n. 397, Gubin 2014, s. 194.
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ze wobec poranionego 1 porzuconego przy
drodze czltowieka przechodzacy zachowuja si¢
roznie. Troszezy si¢ o niego jedynie milosierny
Samarytanin. Powraca zatem pytanie, ktore
dotyczy kazdego z nas osobiscie: ,,Z kim si¢
utozsamiasz? To pytanie jest trudne, bezposrednie
1 decydujace. Do ktérego z nich jestes podobny?
Musimy uznaé otaczajaca nas pokuse obojetnosci
wobec  innych,  zwlaszcza  najstabszych.
Trzeba powiedzie¢, ze rozwineglismy si¢ pod
wieloma aspektami, ale jeste§my analfabetami
W towarzyszeniu, opiece i wspieraniu najstabszych
1 najbardziej wrazliwych w naszych rozwinictych
spoleczenstwach. Przyzwyczailismy si¢  do
odwracania wzroku, do przechodzenia obok,
do ignorowania sytuacji, chyba ze dotycza nas

bezposrednio”'"”.

106. Ilez dobra przynosi nam odkrycie, Ze
scena o milosiernym Samarytaninie powtarza
si¢ rowniez dzisiaj. Przypomnijmy sobie sytuacje
z naszych czasow: ,Kiedy spotykam osobg
$piaca na zewnatrz w zimng noc, moge poczuc,
ze ten «dziwak» jest kim$ przypadkowym, kto
wchodzi mi w droge, gnusnym oprychem,
przeszkoda na mojej drodze, dokuczliwym
cierniem w sumieniu, problemem, ktéry musza
rozwigza¢ politycy, a moze nawet nieczystoscia,
za$miecajaca przestrzen publiczng. Ale moge

"5 Franciszek, Enc. Fratelli tntti (3 pazdziernika 2020),
64: AAS 112 (2020), 992.
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takze zareagowac, wychodzac od wiary
1 mitosci, uznajac w tym czlowieku istot¢ ludzka,
posiadajaca taka sama godnosc jak ja, stworzenie
nieskoniczenie umilowane przez Ojca, obraz
Boga, brata odkupionego przez Chrystusa. To
znaczy by¢ chrzescijaninem! Czy da si¢ pojac
swicto§¢ bez tego zywego uznania godnosci
kazdej istoty ludzkiej?”!'s. Co uczynil mitosierny
Samarytanin?

107. Pytanie to staje si¢ naglace, poniewaz
pomaga nam us$wiadomi¢ sobie powazny brak
w naszych spoleczenstwach, a takze w naszych
wspolnotach chrzescijaniskich. Faktem jest, ze
spotykamy dzisiaj wiele form obojetnosci; ,,sa
to jednak oznaki pewnego ogélnego stylu zycia,
ktory przejawia si¢ na rézne sposoby, by¢ moze
bardziej wyrafinowane. Ponadto, poniewaz
wszyscy jesteSmy bardzo skoncentrowani na
wlasnych  potrzebach, dostrzezenie kogo$
cierpigcego denerwuje nas, przeszkadza nam,
poniewaz nie chcemy marnowac naszego czasu
z powodu czyich§ problemoéw. Sa to objawy
chorego spoleczenstwa, poniewaz usiluje ono
budowac¢ si¢ na ludzkim cierpieniu. Lepiej nie
popas¢ w to nieszczescie. Spojrzmy na wzor

2117

milosiernego Samarytanina”''’. Ostatnie stowa

"6 TenzE, Adhott. apost. Ganudete et exsultate (19 marca
2018), 98: 445 110 (2018), 1137.

" TeNzE, Enc. Fratelli tntti (3 pazdziernika 2020), 65-66:
AAS 112 (2020), 992.
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przypowiesci ewangelicznej — ,Idz i ty czyn
podobnie!” (£ 10, 37) — sa nakazem, ktérego
brzmienie chrzescijanin powinien codziennie
stysze¢ w swoim sercu.

NIEUNIKNIONE WYZWANIE DLA WSPOLCZESNEGO
Koscior.a

108. W okresie szczegdlnie trudnym dla Kos-
ciola Rzymskiego, kiedy instytucje imperialne
chylity si¢ ku upadkowi pod presja barbarzyn-
cow, Papiez sw. Grzegorz Wielki tak napomnial
swoich wiernych: ,,Codziennie znajdujemy
Yazarza, jesli go szukamy, co dzien widzimy ¥.aza-
rza, chocbySmy go nie szukali. Oto natretnie
ubodzy si¢ narzucaja, prosza nas ci, ktorzy
potem za nami beda oredowali (...) Nie chciejcie
wigec marnowaé czasu miltosierdzia, nie chciejcie
ukrywaé tego, coscie otrzymali”''®. Odwaznie
przeciwstawial si¢ powszechnym uprzedzeniom
wobec ubogich, takim jak przekonanie, Ze sa oni
odpowiedzialni za swoja nedze: ,,Jesli zas widzicie,
1z ubodzy czynig co$ zlego, nie pogardzajcie nimi,
nie watpcie o nich, albowiem moze to, co w nich
jest niegodziwego, ogien ubdstwa oczyszcza”'".
Nierzadko dobrobyt zaslepia nas do tego stopnia,
ze uwazamy, 1z nasze szczg¢scie moze si¢ spetnic

tylko wtedy, gdy potrafimy poradzi¢ sobie

"8 Sw. GRzEGORZ WIELKY, Homilie na Ewangelie, 40, 10,
thum. o. W. Szoldrski, oprac. ks. M. Malifiski, Warszawa 1969,
s. 327; SCh 522, Paris 2008, 552-554.

Y Tamse, 6, s. 324: SCh 522, 546.
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bez pomocy innych. W tym wzgledzie ubodzy
moga by¢ dla nas cichymi nauczycielami,
sprowadzajac nasza dume 1 arogancj¢ do stanu
wlasciwej pokory.

109.  Jesli prawda jest, ze ubodzy sa wspierani
przez tych, ktérzy majq Srodki materialne, to
z calg pewnoscia mozna stwierdzi¢ rowniez co$
odwrotnego. Jest to zaskakujace doswiadczenie
potwierdzone przez tradycje chrzescijanska,
ktére staje si¢ prawdziwym punktem zwrotnym
w naszym zyciu osobistym, kiedy zdajemy sobie
sprawe, ze to wlasnie ubodzy ewangelizuja nas.
W jaki sposéb? W milczeniu swojej sytuacii
stawiaja nas wobec naszej stabosci. Osoba starsza
na przyklad poprzez kruchos§é¢ swojego ciala
przypomina nam o naszych slabych punktach,
nawet jedli staramy si¢ ukry¢ je za dobrobytem
lub pozorami. Ponadto ubodzy sklaniaja nas do
refleksji nad bezpodstawnoscia tej agresywnej
pychy, z jaka czesto stawiamy czola trudnosciom
zycia. W istocie bowiem ujawniaja oni nasza
kruchoscipustke zycia, ktore wydaje si¢ chronione
1 zabezpieczone. W tym kontekscie postuchajmy
ponownie §w. Grzegorza Wielkiego: ,,Niech si¢
wiec nikt nie czuje bezpieczny, méwiac: Cudzego
nie porywam, lecz nalezycie korzystam z rzeczy
mi danej. Ow bogacz przeciez nie za to zostal
ukarany, ze zabral cudze, lecz ze dla rzeczy, jakie
otrzymal, opuscil siebie niegodziwie. Réwniez
1 to oddato go pieklu, ze w swojej pomyslnosci
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nie kierowal si¢ bojaznia, ze otrzymywanymi
darami zywil swa pyche, ze nie znal uczucia
litosci, ze oplywajac w dostatki, nie chciat si¢ ich

wyzby¢ za ceng grzechow”'™.

110. Dla nas, chrzescijan, kwestia ubogich
prowadzi z powrotem do sedna naszej wiary.
Opcja preferencyjna na rzecz ubogich, czyli
milos¢ Kosciola do nich, jak nauczal §w. Jan
Pawel 1II, ,jest decydujaca i nalezy do jego
stalej tradycji, sklania go do zwrdcenia si¢ ku
$wiatu, w ktorym pomimo postepu techniczno-
gospodarczego ubdstwo grozi  przybraniem

gigantycznych rozmiaréw”'*

. Rzeczywistosc jest
taka, ze dla chrzescijan ubodzy nie sq kategoria
socjologiczna, lecz samym cialem Chrystusa. Nie
wystarczy bowiem ograniczy¢ si¢ do ogdlnego
sformulowania doktryny o wecieleniu Boga.
Natomiast, aby naprawde wejs¢ w to misterium,
nalezy sprecyzowac, ze Pan stal si¢ cialem,
ktore jest glodne, spragnione, chore, uwi¢zione.
,,JKosciot ubogi dla ubogich zaczyna si¢ od tego,
ze wychodzimy ku cialu Chrystusa. Jesli idziemy
do ciala Chrystusa, zaczynamy co§ rozumiec,
pojmowac, czym jest to ubdstwo, ubostwo Pana.
I nie jest to tatwe”'*.

20 Tamse, 3, s. 321, cyt. za: Karmie was tym, czym sam 3yje.
Oyeowie Kosciola komentujq niedzielne czytania biblijne. Rok C, oprac.
ks. M. Starowieyski, Krakéw 2015, s. 504: $Ch 522, 536.

121 Sw. Jan PaweL 11, Enc. Centesinns annus (1 maja 1991),
57: AAS 83 (1991), 862-863.

122 FRANCISZEK, Przemdwienie podezas cuwania 3 okagji dnia
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111, Serce Kosciota z samej swojej natury jest
solidarne z tymi, ktorzy sa ubodzy, wykluczeni
1 marginalizowani, z tymi, ktérzy uwazani sg za
,wyrzutki” spoleczenstwa. Ubodzy znajdujq si¢
w samym centrum Kosciola, poniewaz to wlasnie
z ,naszej wiary w Chrystusa, ktory stat si¢ ubogim,
bedac zawsze blisko ubogich 1 wykluczonych,
wyplywa troska o integralny rozwoj najbardzie;

?125 W sercu

opuszczonych w spoleczenstwie
kazdego wiernego znajduje si¢ ,,potrzeba wy-
stuchania tego krzyku, [ktéry] wynika z wyzwa-
lajacego dziatania laski w kazdym z nas, dlatego
nie chodzi o misj¢ zarezerwowang tylko dla

niektérych”' .

112.  Niekiedy w pewnych ruchach lub grupach
chrzescijaiskich  mozna  dostrzec niedobér
lub nawet brak zaangazowania na rzecz dobra
wspolnego spoleczenstwa, a zwlaszcza na rzecz
obrony i promociji najstabszych i znajdujacych
si¢ w najbardziej niekorzystnej sytuacji. W tym
konteks$cie nalezy przypomnie¢, ze religia,
a zwlaszcza religia chrzescijanska, nie moze
by¢ ograniczana do sfery prywatnej, tak
jakby wierni nie powinni zajmowac si¢ takze
problemami odnoszacymi si¢ do spoleczefstwa

ruchow, nowych wspdlnot i stowargyszen oscielnych (18 maja 2013):
L’Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 7 (353)/2013, s. 19.

123 Tenze, Adhort. apost. Evangelii gandinm (24 listopada
2013), 186: A4S 105 (2013), 1098.

12 Tamze, 188: AAS 105 (2013), 1099.
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obywatelskiego i1 wydarzeniami, ktére dotycza
125

obywateli'*.

113.  Faktycznie, ,,kazda wspolnota Kosciola,
ktéra nie zamierza w pelni, w sposdb tworczy,
skutecznie wspolpracowac, aby ubodzy zyli
godnie i nikt nie byl wykluczony, narazi si¢ takze
na ryzyko rozkladu, chociaz méwi o tematach
spolecznych lub krytykuje rzady. Yatwo podda
si¢ w konicu $wiatowosci duchowej, maskowanej
praktykami religijnymi, bezowocnymi zebraniami
lub pustymi przeméwieniami”'*.

114. Nie moéwimy tu tylko o pomocy
1 niezbednym  zaangazowaniu na  rzecz
sprawiedliwosci. Wierzacy musza zdac¢ sobie
sprawe z innej formy niekonsekwenciji wobec
ubogich. Doprawdy, ,,najgorsza dyskryminacja,
jakiej doswiadczaja ubodzy, jest brak opieki
duchowej. (...) Opcja preferencyjna musi gtéwnie
przyja¢ forme uprzywilejowanej 1 priorytetowej
opieki duchowej”'?. Jednak ta duchowa troska
o ubogich jest kwestionowana za sprawa pewnych
uprzedzen, réwniez ze strony chrzedcijan,
poniewaz czujemy si¢ bardziej komfortowo
bez ubogich. Niektorzy stale mowia: ,,Naszym
zadaniem jest modli¢ si¢ i naucza¢ prawdziwej
doktryny”. Ale, oddzielajac ten aspekt religijny

125 Por. tamse, 182-183: AAS 105 (2013), 1096-1097.
126 Tamse, 207: AAS 105 (2013), 1107.
2 Tumse, 200: AAS 105 (2013), 1104
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od integralnego wsparcia, dodaja, ze jedynie
rzad powinien si¢ nimi zajmowac, albo iz lepie]
byloby pozostawi¢ ich w nedzy, uczac ich raczej
pracy. Czasami zas przyjmuje si¢ pseudonaukowe
kryteria, by twierdzi¢, ze wolny rynek sam z siebie
doprowadzi do rozwigzania problemu ubdstwa.
Albo decyduje si¢ nawet na duszpasterstwo tzw.
elit, stwierdzajac, ze zamiast traci¢ czas na ubogich,
lepiej troszczy¢ si¢ o bogatych, wplywowych
1 profesjonalistow, aby dzi¢ki nim mozna byto
osiagnac bardziej skuteczne rozwiazania. Latwo
dostrzec $§wiatowosc¢ kryjaca si¢ za tymi opiniami:
prowadza one do postrzegania rzeczywistosci
wedlug powierzchownych kryteriéw, pozba-
wionych jakiegokolwiek nadnaturalnego $wiatla,
faworyzujac znajomosci, ktoére nas uspokajaja,
1 poszukujac przywilejow, ktére nam odpowiadaja.

DAWAC, TAKZE 1 DZ1$

115. Warto  poswigci¢  ostatnie  stowo
jalmuznie, ktéra nie cieszy si¢ dzi§ dobra
opinia, czesto nawet wsroéd wierzacych. Nie
tylko rzadko jest praktykowana, ale czasem
wrecz pogardzana. Z jednej strony, powtarzam,
ze najwazniejszaq pomoca dla ubogiej osoby
jest pomoc w znalezieniu jej dobrej pracy, aby
mogla zarabia¢ na zycie bardziej odpowiadajace
jej godnosci, rozwijajac swoje umiejgtnosci
i podejmujac swoj osobisty wysitek. Faktem
jest, ze ,,brak pracy to znacznie wigcej niz utrata
zrédla dochodu niezbednego, aby zy¢. Praca to
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rowniez 1 to, ale jest czym$§ znacznie, znacznie
wiecej. Pracujac, stajemy si¢ bardziej ludzmi,
rozkwita nasze cztowieczenstwo, mtodzi ludzie
staja si¢ dorostymi tylko dzigki pracy. Nauka
spoleczna Kosciola zawsze postrzegala prace
ludzka jako udzial w trwajacym kazdego dnia
dziele stworzenia, rowniez dzigki rekom, mysli
i sercu pracownikow”'*. Z drugiej strony, jesli
nie ma jeszcze takiej konkretnej mozliwosci,
nie mozemy ryzykowaé, pozwalajac na pozo-
stawienie jakiej$ osoby wlasnemu losowi, bez
tego, co jest niezbedne do godnego zZycia.
A zatem jalmuzna pozostaje niezbednym etapem
kontaktu, spotkania i wczuwania si¢ w sytuacje
drugiej osoby.

116. Dla tych, ktorzy naprawde kochaja, jest
oczywiste, zejalmuznanie zwalniakompetentnych
wladz 2z odpowiedzialnosci, nie eliminuje
organizacyjnego zaangazowania instytucji, ani
nie zastepuje stusznej walki o sprawiedliwosc.
Zachgca ona jednak przynajmniej do zatrzymania
si¢ 1 spojrzenia na twarz ubogiego, dotknigcia
go 1 podzielenia si¢ z nim czym$ wlasnym.
W kazdym przypadku jatmuzna, nawet niewielka,
wprowadza odrobing pzetas do zycia spotecznego,
w ktorym wszyscy martwia si¢ o wlasne interesy.
Ksiega Przystéw mowi: ,,Blogostawiony, czyje

128 "TeNzE, Discorso in occasione dell'incontro con il mondo del
lavoro presso lo stabilimento 111A di Genova (27 maggio 2017):
AAS 109 (2017), 613.
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oko jest milosierne, bo chlebem podzielil si¢
z potrzebujacym” (Prg 22, 9).

117. Zaréwno Stary, jak 1 Nowy Testament
zawieraja prawdziwe 1 wlasne hymny pochwalne
na cze$¢ jatmuzny: ,,Poza tym badz dla biednego
taskawy i nie daj mu dlugo czeka¢ na jalmuzne!
(...) Zamknij jalmuzne¢ w spichlerzach swoich,
a ona wybawi ci¢ z kazdego nieszczgscia
(Syr 29, 8.12). I Jezus podejmuje to nauczanie:
»oprzedajcie wasze mienie i dajcie jalmuzne.
Sprawcie sobie trzosy, ktore nie niszczeja, skarb
niewyczerpany w niebie” (£.£& 12, 33).

118.  Sw. Janowi Chryzostomowi przypisywato
si¢ nastepujace stowa zachety: ,Jalmuzna jest
skrzydlem modlitwy. Jesli nie dodasz skrzydta
do swojej modlitwy, ledwo bedzie mogta wzbi¢
sic w powietrze”'?. Sw. Grzegorz z Nazjanzu
konczyl zas swoje stynne kazanie nastepujacymi
stowami: ,,Jesli sadzicie, ze nalezy mnie cho¢
troche postuchac, studzy Chrystusa, bracia 1 Jego
spadkobiercy, to odwiedzajmy Pana poki czas,
pielegnujmy Go 1 nakarmijmy, odziejmy Go
1 przygarnijmy do siebie, uczcijmy Go nie tylko
stolem, jak niektorzy, czy olejkami, jak Maria,
nie grobem, jak Jézef z Arymatei, ani tym, co
zwigzane jest z pogrzebem, jak Nikodem, ktory
tylko polowicznie kochal Chrystusa, nie zlotem

12 PseUDO-CHRYZOSTOM, Homilia de jejunio et eleemosyna:
PG 48, 1060.
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wreszcie, kadzidlem 1 mirra, jak to uczynili
Magowie przed tymi wszystkimi, ktérych
wymienilismy. Pan bowiem wszechrzeczy pragnie
milosierdzia, a nie ofiary. (...) Takie wlasnie
milosierdzie okazmy Chrystusowi w ubogich,
ktorzy lezg dzi§ rozciagnigci na ziemi, aby nas
przyjeli, gdy stad odejdziemy, do wiecznych
przybytkéw” 1.

119. Miltos¢ i najglebsze przekonania nalezy
umacnia¢, a czyni si¢ to gestami. Pozostawanie
w Swiecie idei 1 dyskusji, bez osobistych, cz¢stych
1 szczerych gestow, bedzie zniszczeniem naszych
najcenniejszych marzen. Z tego prostego powodu
jako chrzescijanie nie rezygnujemy z jalmuzny.
Jest to gest, ktory mozna wykona¢ na rdézne
sposoby 1 ktory mozemy sprobowaé zrealizowac
najbardziej skuteczna metoda, ale musimy to
zrobi¢. Zawsze lepiej jest uczyni¢ cos, niz nie
robi¢ nic. W kazdym razie poruszy to nasze serca.
Nie bedzie to rozwiazaniem problemu ubdstwa
w Swiecie, ktorego nalezy szukac¢ rozumem,
wytrwaloscig 1 zaangazowaniem spolecznym.
Jednak potrzebujemy praktykowaé jalmuzne,
by dotknaé cierpiacego ciala ubogich.

120.  Milo$¢ chrzescijaniska pokonuje wszelkie
bariery, zbliza oddalonych, laczy obcych, czyni
bliskimi nieprzyjaciol, przekracza przepascie po

130 Sw. GRZEGORZ 7z NAZJANZU, Kazanie 14, O mitosei nbo-
gich, 38. 40: PG 35, Paris 18806, 910; w: Liturgia Godzin, tom 11,
Poznan 1984, s. 213-214.

101



ludzku nie do pokonania, wnika w najskrytsze
zakamarki spoleczenstwa. Ze swej natury milos¢
chrzescijaniska jest prorocza, dokonuje cudéw, nie
ma granic: jest dla tego, co niemozliwe. Milos¢
jest przede wszystkim sposobem pojmowania
zycia, sposobem jego przezywania. Ot6z Kosciol,
ktory nie stawia mitosci zadnych granic, ktory nie
zna wrogow, z ktorymi trzeba walczyé, lecz tylko
mezczyzn 1 kobiety, ktorych nalezy milowaé — to
Kosciol, ktorego potrzebuje dzi§ Swiat.

121.  Niech bedzie mozliwe, zaréwno poprzez
waszg prace, jak 1 wasze zaangazowanie na
rzecz przemiany niesprawiedliwych struktur
spolecznych, jak tez poprzez prosty, bardzo
osobisty 1 bliski gest pomocy, aby ubogi poczul,
ze nastgpujace stowa Jezusa sg skierowane do
niego: ,,Ja ci¢ umitowatem” (Ap 3, 9).

W Rzymiie, n fwz'@z‘ego Piotra, dnia 4 pazdzier-

nika 2025, we wspomnienie sw. Franciszka 3 Asyzu,
w pierwszym roku mego Pontyfikatn.

Lo PP KT
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